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الحمد لله رب العالمین» وصلى الله وسلم وبارك على نبینا محمد 
وعلی آله وصحبه أجمعين» وعلى التابعين بإحسان إلى يوم الدين . 

أما بعد » فمن فضل الله علی أن انتقل عملي إلى القصيم زمنا معيتا 
وقد استفدت من القرب من الشیخ محمد بن صالح العثيمين ردان 
وأحسب أني جمعت في هذا الكتاب أربعا من الكنوز العلمية لفضيلته : 

الأول: مشاهدات مع فضيلته رحمه الله وأعلى درجته في علیین وجزاه 
عن الإسلام والمسلمين خير الجزاء من السيرة والسمت والتعامل اللائق 
بالعالم الرباني. 

الثاني : أنني كنت آسأله عن مسائل متفرقة ويجيبني الاجابات اللائقة 
بأهل العلم الكبار آمثال» وقد بقيت هذه الأسئلة وإجاباتها معي حوالي 
عشر سنين مسجلة على أشرطة. ثم بدا لي أن أكتبها في أوراق وأن تطبع. 
فقمت بذلك ودفعتها إلى مؤسسة الشيخ الخيرية» التي قامت بدورها 
بطباعة الأسئلة والأجوبة في كتيب . 


مط كقح مج 


وحيث إن الكتاب الالكتروني أصبح اليوم أيسر انتشارًا من الكتاب 
الورقي فيسرني أن أنشر هذه الأسئلة وإجاباتها المسددة من فضيلته رحمه 
الله تعالى. 

الثالث : تفسير الجلالين من أنفس التفاسير و آخصرها و لقد حرص 
الشيخ ابن عثيمين دَحأ على قراءته والتعليق عليه. 

وقد تتبعت بعض ما استدرك الشيخ على التفسير اما تصويبًا أو زيادة 
علم أو ترجيحًا ونحو ذلك. وستجد ما تيسر جمعه في هذا الكتاب. 

وقد عرضت بدايته على الشيخ فاستحسنه بل تمت قراءة بعضه 
عليه» وأذكر أنه شجعني على الاستمرار في ذلك. 

وطريقتي أن آني بالآية أو الجزء من الآية المراد تفسيره وما قاله 
المفسر » ثم آضع تحته تعليق الشيخ ابن عثيمين. 

و للمعلومية فالاستدراكات من باب التكميل فلا تثنك أخي طالب 
العلم عن هذا التفسير الجليل لهذين الإمامين الجلالين ؛ فهو يوضح 
المعنى بسهولة ويسر واختصار. 

الرابع: اخترت مائة فائدة مسجلة للشيخ ووضعتها في موقع (صاوند 
كلاود) وتجد الرابط لها في آخر الكتاب 





آسأل الله السداد والقبول والمضاعفة والله المستعان ولا حول ولا 
قوة إلا بالله العلي العظیم » كما أسأله سبحانه أن ینفع بهذا الکتاب فضيلة 
شیخنا وجامعه وقارئه انه سمیع مجيب. 
محبکم/ علي بن محمد الخشان 


واتس ۰۰۵۲۱1۱۵۵۵۱61۸۹۱ 
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مط ا ا .مج 


+7 مشاهداتي مع الشيخ محمد العثيمين رَد د 
هذه مشاهدات مع الشيخ محمد بن عثيمير ES‏ وأعلى درجته 
عليين وجزاه عن الإسلام والمسلمين خير الجزاء. 
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دعي مرة لإلقاء محاضرة في المعهد الملكي الفني بالقصيم فلما أنهى 
المحاضرة صار الخروج من باب غير باب الدخول فسارع أحد الطلبة 
للإتيان بحذاء الشيخ وقال ذلك الطالب: سأحمل الحذاء حتى تخرج» 
فرفض الشيخ وقال مازحًا: أتريد أن تأخذها لك. 

قلت: ما أحسن هذا الخلق والتواضع»؛ فكم من وجيه يه يحمل حذاؤه 
ومشلحه حتى خلع المشلح تجده لا يخلعه بنفسه. أما الشيخ 200 
فكما رأيت من التواضع 
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وكان |ٍذا دخل مسجده حمل حذاءه بنفسه ووضعه بجواره حيث 
يوجد عازل لثلا تؤذي المأمومين. 

في محاضرة أخرى أعد في المسجد شيء من البخور فلما حضر 
الشيخ قدم له أحد الأخوة المبخرة وأراد أن يزيد قطعة من العود فرفض 
الشيخ وقال مازْحًا: إن كنت مُلَرْمَا فأعطنيها. 


۷ 


می ا ا مج 


مرة أنيته أنا وأحد المدرسين لنأخذه أيضًا لالقاء محاضرة فلما ركبنا 
السيارة قلت له: عندي مجموعة من الأسئلة فقال: هل أحضرت مسجلا 
قلت له: لا . فنزل ودخل البيت وأتى بمسجل صغير لأسجل الأسئلة ثم 
بعد الانتهاء أخذت الشريط وأرجعت المسجل. 

كنت مرة له على جوانب من المبنى وطلب ماء فأتي به فلما راد 
الشرب ولم يكن هناك كرسي جلس على الأرض ليطبق سنة الشرب 
جالسًا. 


كان يحرص على ألا يدنس العلم الذي يحمله بما يشينه فحينما هم 
أن يدخل أحد المكاتب الذى عُلّق فيه صور .. عَدّل إلى مكتب آخر لیس 


يحرص الشیخ كثيرًا على تصحيح الأخطاء عمليًا فكان الناس 
بالسابق إذا أرادوا أن يصلوا على جنازة قاموا من حين يسلم الامام» وقد 
تعلمت من الشيخ التريث لا سيما إذا كان هناك من المصلين من يقضي 
ما فاته. 


مط كقح مج 


كذلك صلى الشيخ مرة على جنازة ولاحظ أن بعض المأمومين يرفع 
صوته بالتكبير إذا كبر الإمام فلما فرغ الشيخ من الصلاة على الجنازة نبه 
الناس إلى عدم الجهر بالتكبير. 

في بداية أحد دروسه رده في المسجد الحرام قال: إني آلاحظ أن 
أيدي بعض الناس قد فطعت. فشدٌ الانتباه بذلك» ثم أوضح أن البعض 
من احترامهم وتبجيلهم ربما سارع بتقبيل الرأس قبل المصافحة وآن 
هذا خلاف الهدى النبوی. فلا بد من البدء بالمصافحة . 


كان إذا فرغ من الصلاة يأتي إليه البعض وربما استعجل أحدهم في 
السؤال فیطلب منه التريث حتى الفراغ من الأذكار. 

كان يحرص على الجهر في أذكار ما بعد الصلاة ويرى عدم تخصيص قول 

لا إله إلا الله وحده ...بالجهر بل يشمل الجهر التسبیح والتكبير والتحميد. 

ن رنه بعيدًا عن التكلف ولقد كان يأتى إلى المسجد حافيًا في 

صلاة الفح ويروي حديثا عن رسول الله ایوس : « أنه كان ينهى عن 


۹ 


مععطك تكح .مج 


كثرة الإرفاه ويأمر بالاحتفاء أحيانًا». 
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كان يحرص على اعتدال الصفوف حتی إن المصلي لأول مرة قد 
يمل ويظن أن هناك مبالغة» ولكن لا شك أن الشيخ يطبق سنة الرسول 
دعو بذلك . فمما يفعل الشيخ كثيرًا آلا يكبر حتى يقال له قد تم 
الصف الثاني . أي قبل أن يبدأ الناس صقا ثالثا. 

رتب الشيخ وقته ترتيبًا دقیقا فتجد أنه جعل الوقت في الذهاب 
إلى المسحد له خاصة: إما قراءة قرآن أو ورد من الأذكار أو استذكار 
محفوظات. آما نی العودة من المسجد إلى المنزل فإنه يتلقى استفسارات 
الناس وذلك لمدة عشر دقائق أو أكثر لبعد المسافة وربما جعل أحد 
الطلبة يقرأ عليه وهو يعلق لاسيما في صلاة الفجر. 


بالنسبة لتلقى المعاريض أو الأسئلة المكتوبة فقد خصص لها بعد 
صلاة العصر . فیجلس بعد أن يفرغ من شرح ما يقرأ عليه. 
أما الإجابة على أسئلة الهاتف فقد خصص لها الشيخ يوميًا قبل 


۱4۰ 


می ا ا .مج 


الظهر بنتصف ساعة وبعد الظهر إلى حوالى الساعة الثانية وكان إذا سافر 
خارج عنيزة ببرمح في الهاتف ردا تلقائيًا يوضح الرقم والوقت الذي 
يمكن الاتصال به عليه. 
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أما التدريس فيوميًا بين المغرب والعشاء وهناك بعض الأيام يزيد 
درسّا بعد صلاة العشاء . كذلك يستقبل المستفتين كل يوم خميس في 
بيته قبل الظهر لمدة ساعة إلا ربع تقریبا منها عشر دقائق يفسر فيها آيات 
من القرآن الكريم . وله لقاء شهري بعد صلاة العشاء يوم السبت أظنه 
آخر سبت من كل شهر . هذا غير ما يعكف عليه الشيخ من التأليف 
والتصحيح في بيته"". 

يحرص الشيخ على الانتظام في الحلقة وأن تكون حلقة الطلبة 
منتظمة وينبه من كان متقدمًا على إخوانه أو متأخرًاء كذلك عند بدء 
الدرس وملاحظة وجود فراغات فانه يطلب أن تسد ولا يرى حقا لتححر 
المكان في الحلقة إذا بدأ الدرس» ويحث الطلبة على الإنصات فان لاحظ 
أحدًا غير منصت فانه ينبهه وربما سأله. كذلك يو كد على أهمية الكتاب 
فيعتب على من لم بحضر كتابه لاهمية المتابعة والتعليق. 
)١(‏ هذا بحسب ما وقف عليه الكاتب آنذاك» ولاحقا نشر الكثير من تفاصيل ترتيب الشيخ لوقته. 
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می تكح مج 


بالنسبة للأسئلة في الدرس فيطلب أن تكون بعد الفراغ من الدرس 
وكان متیخا لكل درس ثلاثة أسئلة ثم إنه جعل الأسئلة لمدة خمس 
دقائق. 
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كان يربي في طلبته آهمية الحفظ فكثيرًا ما يبدا الدرس بالتسميع من 
الطلبة المتن الذي يدرس وكثيرًا ما أكد على الحفظ. وسمعته يقول: ما 
استفدنا من شيء أعظم من الحفظ لأن المسائل تنسى . ولقد حكى عن 
شيخه عبد الرحمن السعدي رداك أنه خصص مبلغ مائة ريال لمن يحفظ 
البلوغ وكانت مائة ريال في ذلك الزمان تعدل عشرة آلاف ريال حاليًا 


كان الشيخ أيضًا يحرص على أن ب بحفظ الطلبة ما نظم في القواعد 
العامة إما الفقهية أو بالعقيدة أو باللغة أو غيرها. 


كان له ني كل فن من فنون العلم القدح المعلى ففي الأصول مثلا 
شرح كتاب القواعد الجامعة للشيخ عبد الرحمن السعدي وشرح القواعد 
النورانية لابن رجب. وله کتاب الأصول وشرحه. وله منظومة في أصول 
الفقه والقواعد الفقهية وشرحهاء وني التفسير فسر سورة البقرة وآل عمران 


می ا ا .مج 


والنساء والمائدة» وله نفسير للقرآن الكريم جعل أصله قراءة من تفسير 
الجلالين وقد أجاد واستدرك على الكثير مما فات على هذا التفسير أو 
كان خلاف عقيدة آهل السنة . وله شرح لجزء عم وتبارك وقد سمع". 

من حرص الشيخ على الترتيب والتوثيق كان يحرص على تسجیل 
الدروس والمحاضرات والغالب أنه في المحاضرات یبدا بذ کر اليوم و 
التاريخ والمكان وهذا لاشك أن فيه فائدة حيث يمكن للمتابع والموثق 
أن يذكر الشيخ بالشيء الذي يريد أن يراجعه فيه 

كثيرًا ما أكد الشيخ أهمية حماية أعراض العلماء لآن استنقاصهم 
استنقاص للشريعة التي يحملونها و كان يطلب من أي أحد رأى على 
عالم ما يستغربه أو سمع فتوى أنكرها أن يراجع فيها العالم فربما نسبت 
للعالم ولم يقلها أو ربما أخطأ الناقل أو فسر القول على غير وجهه. 


كان يرجع إلى الصواب إذا رأى أن ما أفتى به غير صواب. 


(۱) كان ذلك وقت كتابة هذا التدوين» بحسب معرفة الكاتب» ولا فثروة الشيخ العلمية أكثر من ذلك 
بأضعاتك: 





كان لا يتردد أن يقول للشيء الذي لا يعلمه: لا آعلم . فقد سألته 
یوما عن القيام للجنازة إذا رؤيت من بعيد فقال: لا أدري. 

من حرصه على اتباع السنة كان أكثر ما يلبس البياض من الثياب. 
ویتطیب ویستاك ويجهر بالآبة أحيانا في الصلاة السرية» ويفشي السلام 
ويتضح ذلك على الرغم من طول المسافة بين المسجد والبيت فتجده 
عندما يخرج من المسجد يتبعه الكثير بين سائل علم أو مال ويحيطون به 
منتظرين وصول الدور لهم ومع ذلك فلا يشغله ذلك عن إفشاء السلام. 

من لين جانبه: إذا قال له السائل: عندي سؤال خاص فإنه يطلب من 
بقية من يمشي أن يستأخرواء وأحيانًا يكون هناك من النساء من تنتظره 
للسوال. فيقف حتى يجيبها. 

ربما حفز الطلاب ونشطهم بإقامة مسابقة علمية كما في دروسه في 
الحرم المكي وتعد جوائز لذلك . 

في الختام أوصي كل من قرأ هذا الكلام وكل من يحب الشيخ ويحس 
بخسارة العلم بفقده أوصيه أن يُقبل وينهل من العلم الذي خلفه. فلقد 
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خلف والله علمًا غزيرًا محکمّاء ولا أعلم من أهل العلم المعاصرین من 

جمع الله له في حفظ علمه آکثر من هذا الشيخ فها هي الکتب الکثیرة من 

کل فن لا سيما کتابه الشرح الممتع» وبقية كتبه» وها هي آغلب دروسه 

قد سجلت . و له موقع في الانترنت» علما أن ذلك بدأ في حياته ووضع 

رذآ مقدمة للموقع» و الموقع يتيح تناول علمه للقريب والبعید. 
وهناك آیضا قناة فضائية تبث دروسه. 
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کذلك مما يحسن ذکره عن الشيخ حرصه على تبجیل ولاة الامر 
وعدم تشويه سمعتهم ومع ذلك فهو يسارع إلى إنكار أي منکر يراه 
بالكتابة والاتصال. وهو مان جمع بين تبجيل ولاة الامر وعدم المغالاة 
في الإطراء بمناسبة وغير مناسبة وهذه - والله - وسطية عزيزة. 

قد علمت أخي القارئ بالخسارة الفادحة لفقد العلماء وأحب أن 
آذکر أن العلماء جعلهم الله سفينة نجاة و بر آمان» لماذا؟ لأمور لعل 
من آبرزها ما یحدث آحیانا من وجود اجتهاد يخطيء محله من بعض 
الغیورین فيبين العلماء الحق بطريقة تقنع ویرجع فیها إلى الصواب وی 
المقابل طالما نصحوا الولاة وبینوا ما يرونه من خطأء فبذلك تدرأ الفتن» 
أما إذا ضعفت مکانة العلماء واهتز قدرهم وفقدت المر جعية المحترمة 
المتفق علیها من الحمیع فانه لا یمن من تنامي الفرفة و ظهور الا ختلاف 
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IOS‏ مواین مایمن 





الذى هو بذرة الفتن» نسأل الله العافية . و الحمد لله رب العالمين و صلى 
الله و سلم و بارك على نبینا الأمين و على آله و أصحابه و من تبعهم 
بإحسان إلى يوم الدين. 
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أسئلة وجهتها للشيخ اين عثيمين رجا 

1 العقيدة اد 
شلك السوال: في کتابکم القواعد المثلی في آسماء الله وصفاته العلی 
عند کتابة آسماء الله سبحانه: الأول والاخر والظاهر والباطن .... 
جعلت بینهم حرف العطف الواو. هل هذا لازم وهل ثم حرج لو 

ذکرت دون عطف بعضها على بعض ؟ 
الجواب: نعم» توضع الواو؛ لأن الله سبحانه قال في القرآن ظهرالاو 
و خر والظلهر وطن #. و لأن هذه الأسماء متقابلة؛ فالأول یقابله الآخر. 

والظاهر يقابله الباطن. 
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ذال السؤال: شخص تسمى ب (عبد الموجود)., ما حكم ذلك؟ 
الجواب: (الموجود) لیس من أسماء الله. فلو تسمى بغير ذلك آحسن. 
شلك السؤال: ذكرتم أن (الفرد) ليس من أسماء الله -سبحانه- مع أنه 
مكتوب في كتابكم (مجالس شهر رمضان). 
الجواب: الموجود ني كتابنا مجالس شهر رمضان كان في الطبعة 
الأولى ثم حذفناه في الطبعات الأخيرة, ولا أعلم إن كان أحد يطبع على 
الطبعة الأولى ويبقيه فلا أدري. 


م چکط 9 ا .مج 


حاط السوال: هل يجوز قول: (يا رب يا حبيبي)؟ 
الجواب : (يا رب) تکفی عن (يا حبيبي). ولا شك أن کل مؤمن يحب 
الله ورسوله موسا 
ها السؤال: نعلم أن الله - سبحانه - هو السلام كما جاء في التنزيل 
الحکیم. فما معنى قول (سلام الله عليكم) أي إضافة هذه اللفظة 
إلى لفظ الحلالة؟ 
الجواب: قول القائل (سلام الله علیکم) لا باس به لآن معناه: تسليم الله 
علیکم. وقد قالت الملائكة عییرسلم: رمت اوو ركه عك هل نب 4 . 
شلك السؤال: ما حکم تسمية شخص مثلا: (علي العبد الواحد)؟ 
الجواب: يجوز لآن قول (العبد الواحد) يعني آل عبد الواحد. مثل 
قول (العثیمین) أي آل عثيمين» والبسام أي آل بسام. 
1 السوال : ظهر الشیطان یوم بدر بصورة سراقة بن مالك هل هو 
سراقة الذي لحق النبي َََصَ أثناء هجرته؟ 
الجواب: لا آدري. 
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حاط السؤال: ما الجمع بين حديث (الدنیا سجن المؤمن) وقوله تعالی: 
اديه وا طبه 4 ومفهوم قوله تعالی في حق الکافر # ومع 
عن د ری فلن له مَعيسَةٌ دک 44 . 
الجواب: في قوله تعالی: نع کین تک رآ انق وف مین 
يه يو ية رهم رهم ین کارا یتملود © وقوله 
تعالی: ۶ و من عرض ڪن زگری فان ل e O MEOW‏ 
#0 هذا لا ینانی أن تکون الدنیا سجن المؤمن بالنسبة لما نی الآخرة 
من النعیم لان المؤمن ینتظر نعيم الا خرة ویری أنه آفضل وأكمل بل لا 
مقارنة بینه وبين نعيم الدنیا؛ فعلی هذا تکون الدنيا سجن المؤمن لما 
يرجوه من ثواب الآخرة ونعيمها. 
شال السؤال: في الحديث أن الرسول صََ كان يقرا في صلاة 
الحمعة سورة الحمعة والمنافقین. السؤال: ألا يقال: سورة 
المنافقون» سورة المؤمنون؟ أي بالرفع. 
الجواب: يجوز أن تضیف ما قبلها إليهاء ویجوز أن ترفعها على الحكاية. 


AR"‏ السؤال: ما حكم الصدقة بنية الرجوع بمعنى أن آخذ من جهة 
خيرية دفتر تبرعات وأدفع قيمته لهم بنية آني إذا عرضته على الناس 
وتبرعوا آخذت المال وإلا فآنوي أني آنا المتبرع؟ 


0 
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الجواب: لا باس به ولا حرج فیه. 
22 السؤال: ما حکم الدخول بکتیب الأذكار في جيب الانسان إلى 
الخلاء؟ 
الجواب: لا بأس عند الحاجة. آما عند عدم الحاجة فلا ينبغي أن 
2 السؤال: هل تشرع الإشارة بالسبابة عند ذكر الله سبحانه خارج 
الصلاة؟ 
الجواب: لا أعلم في هذا شيئًا 
e‏ السار ده 
حا السؤال :فی قو له تعالی # ضرتعم الله ۰4 #وضريت عم الم کته 4 
السؤال: هل هو في اليهود خاصة أم في عموم أهل الکتاب؟ 
الجواب: هذا يعود على اليهود وهو مستمر إلى يوم القيامة؛ فإنهم قد 
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مععطك ‏ چو .مج 


ها السؤال: في قوله تعالى متا إل فک 4 كيف يترك المقاتل 
أميره ليتحيز إلى فئة أخرى؟ 
الجواب: المراد بعد إذن الأمير» أما لو لم يأذن الأمير فإنه لا يذهب. 
فمثلا سرية قابلت العدو ورأت أنه لا طاقة ة لها به فانحازت إلى الفئة 
الكبيرة الام أو انحازت إلى فتة لغوثها لآنها لا تستطیع القتال. 
حا السؤال: قال تعالی: #فلا شرف هن منضورًا ©4 وني 
التفسير أن معناها: ألا ال جماعة فده السسوال هل له أن يباشر 
قتل القاتل بيده أم لا بد أن یرفع إلى ولي الأمر؟ 
الجواب: تفسير الاية لا مرف فَالْمَتَلٍ 4 أي لا يُقتل جماعة بواحد 
ليس بصحیح. ولكن معنى الآية آلا یسرف في القتل أي بالتمثيل بالمقتول 
قصاصًا أو تعزيره أو ما أشبه ذلك. وذلك لأن الإنسان الذي قتل له قتبل 
ربما يكون في نفسه حقد وغضب على هذا القاتل فيعذبه. فنهی الله عنه. 
آما قتل الجماعة بالواحد فهذا الذي أثر عن عمر بن الخطاب یه بأن 
الجماعة تقتل بالواحد. حتى قال: لو اجتمع عليه أهل صنعاء لقتلتهم به. 
شا المؤال؛ فضيلة الشيخ .. في قوله تعالى بشأن يو ينال نيت 
ف الا ما رک بو 4 هل یکون هذا التطهر عن الجنابة مع أنه 


۳۲ 


- 


لم يكن بنية؟ 
الجواب: لا يمكن التطهر من الجنابة من المطر الذي يرش عليهم 
لأنهم سيكون عليهم ثيابهم» ولكن المعنى أنه إذا نزل في الأرض واجتمع 
في الغدران أخذ الناس ما يحتاجون إليه فاغتسلوا وتوضوا. 
هط السؤال: قال تعالی: 1١‏ أل مورک اله یلم مِرَهُْرْ وَتَجْوَسِهُمْ وک 
اله عنم یوب 4)7 وقال سبحانه: # وان تحهربالقول فان يعم ار 
وَأَخْصَ )4. ما الفرق بين السر والنجوی وما الذي آخفی من السر؟ 
الجواب: النجوی ما یقع بين جماعة یتناجون فیما بینهم ویکون 
بصوت آرفع من السرء ویحتمل أن یکون المراد بالسر ما آسره الانسان 
في نفسه؛ وهو حدیث النفس والنجوی ما آسره مع غيره. آما قوله تعالی 
یخی 405 ما آخفی من السر لأنه - سبحانه - یعلم ما توسوس 
به نفسه ویعلم ما بعد ذلك أيضًا. 





ها السؤال: هل الأسباط قبائل في بني إسرائيل آم آنبیاء؟ 
الجواب: في هذا خلاف بين العلماء منهم من قال إن الأسباط قبائل 
كما قال تعالى: هسبلا 4 ومنهم من قال إنهم إخوة 


یوسف. والله أعلم. 


۳۳ 





سا السؤال: ورد في التنزیل الحکیم (يستحيي) بياءين فهل هي بمعنی 
الجواب : نعم. 


حاص السوال: من كان یتعبد من أهل الحاهلية هل کانوا یتعبدون بشريعة 
إبراهيم آم عیسی عَیَهتالتام؟ 
الجواب : فیهم من یتعبد على شريعة عیسی مثل ورفة بن نوفل» وفیهم 
من یتعبد على بقایا دين (سماعیل. 
حا السوال : هل الاعمال الصالحة تضاعف في مكة - غير الصلاة -؟ 
الجواب: ورد ني الصوم أنه یضاعف بمائة آلف وأما غیره فلا أعلم. 
لکن العلماء قالوا: إن الحسنات تضاعف في کل زمان ومکان فاضل. 
22 السؤال: ما معنی قول الرسول صَعیَ: إن جبریل غطني» وما 
معنی (الناموس)؟ 
الجواب : (غطی) يعني ضمه ضما شدیذاء و (الناموس) في الأصل 
صاحب السر والمراد بذلك الرسول الذي آرسل إلى موسی عَنَ. 
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ها السوال: ما حکم وضع کتب دينية في المسجد موقتا أي بنية أنه 
سيستعيدها ؟ 
الجواب: هذه تكون عارية» فإذا وضع كتابًا أو مصحمًا في المسجد 
على سبيل العارية فهي له ومتى شاء رجع فيها. 


لے السوال : هل : تشرع معاهدة الله - سبحانه - بالطاعة وعدم العصيان؟ 


ومن عاهد ولم يف هل عليه شيء؟ 

الجواب: لا يشرع معاه دة الله - سبحانه - علی فصل الطاعةء بل 
هو منهي عنه؛ قال الله تعالی وی سم 
TS‏ َه ینود 7 فإذا عاهد الله ولم يف 
NP!‏ # # ومنهم من علد ال 


اکتا من قصلو لذن وَلَتَكْونَ من للح اکا ءاکهم من صل ملوأ 
پد وَتَوَلُوأ و وهم نم مُعَرضُوت (۳) عم ماقا في إل يوم بلموته. يما حلمو لَه 

ماوع دوه ویما ک انوا Zs‏ ولهذا نهى النبي صَِإَِدعَيوسَدرَ عن 
النذر وقال: إنه لا يأتي بخ وإنه لا يرد قضاء وإنما پستخرج به من 


البخیل. 


> 
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می ا چو ا ا 


1 الطهارة اب 
هك السؤال: هل يحرك الخاتم عند الوضوء؟ 
الجواب : نعم استحب بعض العلماء أن يحرك الانسان خاتمه عند 
الوضوء والغسل من أجل أن يتأكد أن الماء دخل إلى ما تحته. 
اكاك السؤال: إذا لم أغسل بقعة في رجلي لخوف الضرر وتیممت ثم 
لبست عليها الجورب فهل لي أن أمسح عليه. وكذلك إذا كان هناك 
جرح في رجلي ومسحت عليه ثم لبست الجورب فهل لي المسح؟ 
الجواب: نعم إذا توضأت الوضوء الشرعي ولبست الجورب على 
طهارة فإنك تمسح عليه حتى لو كنت قد تيممت عن غسل بعض 
أعضائك أو كان في رجلك جرح فمسحت عليه فإنه لاحرج أن تمسح 
على الجوارب لقول النبي ی للمغيرة بن شعبة: (إني أدخلتهما 
طاهرتين) فمسح عليهما. 
حال السؤال: هل هناك حرج في تنشيف عضو قبل غسل العضو الذي 
يليه في الوضوء؟ 
الجواب: يجوز أن ينشف عضوًا ثم يغسل العضو الذي بعده. 


۳۹ 
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حاط السؤال : امرأة آتاها الطلق الشديد قبيل الولادة وتر کت الصلاة فما 
الحكم؟ 
الجواب: الطلق بلا دم لا يمنع الصلاة» والدم بلا طلق لا يمنع الصلاة. 
كه السؤال: امرأة تبول ابنها وهی تطوف فهل تکمل الطواف علمًا أنه 
الجواب : لیس علیها شىء إذا حملت ولدها وهو قد بال فى حفاظته 
آثناء الطواف فتستمر في طوافها ولا شيء عليها. 
حاط السؤال: في قول (يُنهى عن الصلاة حاقبًا) ما معنى لفظة (حاقب)؟ 
الجواب: الحاقب هو من احتبس غائطه. الذي يدافع الغائط. والحاقن 
الذي يدافع البول . 
الجورب ثم خلعه. فهل له أن یسمح على الشراب؟ 
الجواب: المعروف عند أهل العلم أنه إذا مسح على الأعلى ثم خلعه 
فإنه لا يمسح على الأسفل» وني كلام بعض آهل العلم ما يدل على جواز 
ذلك جعلا لهذين الخفين بمنزلة الخف الواحد الذى له ظهارة وبطانت 


يف 


- 





ومعلوم أن الخف الواحد الذي له ظهارة وبطانة إذا نزع الإنسان ظهارته 
بعد مسحه فإنه لا يلزمه نزع ذلك الخف. ولكن الأحوط ما عليه أكثر 
أهل العلم أنه إذا مسح الأعلى ثم نزعه فإنه إذا توضأ وجب عليه نزع 
الجوارب وغسل الرجلين. 
هص السؤال: إذا اغتسل الانسان للنظافة أو لغسل الحمعة المسنون 
وكان عليه جنابة فهل يرفع هذا الغسل الجنابة؟ 
الجواب: إذا اغتسل للجنابة كفى عن غسل الجمعة, وإن اغتسل 
للنظافة لم يكف عن غسل الجمعة ولا الجنابة» وإن اغتسل عن الجمعة 
لم يكف عن غسل الجنابة. 
ها السؤال: قلتم إن المطلقة إذا اغتسلت من الحيضة الثالثة تبين» فهل 
معنى ذلك أنها لا تبين حتى تغتسل؟ 
الجواب: اختلف العلماء فيما إذا طهرت من الحيضة الثالثة هل تبين 
ولا يحق لزوجها أن يراجعها آم له أن يرجعها ما لم تغتسل» على قولين: 
فالمشهور عند الحنابلة أن له أن يراجعها ما لم تغتسل. 


eo 604 ©2< © هه‎ 


۳۸ 





حل السؤال: هل يجوز التیمم على بلاط عليه غبار مع وجود آرض 
ترابية قريبة؟ 
الجواب: نعم يجوز ذلك لأن البلاط من الارض ومادام فيه غبار فإنه 
كاف . 
هط السؤال: هل التيمم على ظاهر الكفين فقط؟ 
الجواب: التيمم ضربة واحدة يسمح بهما وجهه ثم كفيه ظاهرهما 
وباطنهماء قال العلماء: وينبغي أن يخلل أصابعه . 
2 السؤال: إذا كان مس المرأة الذي يوجب الوضوء هو الجماع 
فلماذا لا يكتفى بقول: إن ما أوجب غسلا آوجب وضوءًا؟ 
الجواب: الذي يوجب غسلا لا يوجب وضوءا لقوله تعالى: #وَإن 


وم 


حا السؤال: هل يستحب استقبال القبلة فى الوضوء؟ 
لأنه لم يرد . 
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ها السؤال: ذكرتم في شرح الزاد أن الأقرب ني المسح على الخفين 
البداءة باليمين وسبق أن سمعت منكم أن المسح على كلتا الرجلين 
معا فى وقت واحد؟ 
الجواب: الأمر ني هذا واسع؛ إن شاء مسح على الرجلين جميعاء وان 

شاء بدأ باليمين . 

كاه السؤال: ورد أن الرسول تبرت یعجبه الذراع والمعروف أن 
الذراع الآن يرمى وهو الذي تعلق فيه الذبيحة عند السلخ 1۳ 
الجواب: الذراع هو الذي فيه اللحم أما ما ليس فيه لحم فلا يؤكل. 

7 الصلاة اد 

ا السؤال: هل يلزم الإمام السكوت بعد الفاتحة في الجهرية وإن كان 
ذلك غير لازم فهل الأفضل السكوت؟ 
الجواب: لا يلزم الإمام أن يسكت سكوتا طویلا وإنما يسكت سكوتا 

قصيرًا ثم يقرأ ما بعد الفاتحة . 

ها السؤال: هل يشرع للمصلي أن يقرب كفيه من رأسه حال السجود 


مط ا ا مج 


الجواب : المشروع أن یجعلها حذاء منکبیه» أي لا يقربهما كثيرًا ولا 
یبعدهماء ثم إن شاء قدمها حتی تکون حذاء جبهته» وان شاء آخرها حتی 
هط السؤال: نری بعض الأفاضل یحرصون على الصف الاول إلا آنهم 

لا يحرصون على القرب من الامام فهل القرب من الامام أفضل؟ 

الجواب : نعم القرب من الامام بلا شك أفضل لان الرسول بت 
قال: ليليني منکم آولوا الاحلام والنهی. فالسنة أن يقرب من الامام . 
حل السوال: شخص آدرك رکعتین من العصر. فإذا قام لیتم صلاته 

فهل يقرأ مع الفاتحة شيئًا من القرآن آم لا؟ 

الجواب: لا يقرا شيئًا مع الفاتحة وذلك لأن القول الراجح أن ما یدر که 
المسبوق آول صلاته. وما يقضيه آخر صلاته . 
۳ السوال : إذا آراد المتنفل أن يصلي آربع رکعات لا يفصل بینهما 

بسلام فهل عليه أن يجلس للتشهد بعد رکعتین آم لا؟ 

الجواب : لا يشرع للانسان أن بصلي آربع رکعات دون سلام لا في 
اللیل ولا نی النهان ولا بحلس للتشهد الأول بعد ركعتين» بل السنة أن 


۳۱ 
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يصلي ركعتين ثم یسلم ثم ركعتين ویسلم وهكذا. 

"له السؤال: هل یمکن تأخیر سنة الوضوء حتی الذهاب للمسحد 
وينوي بها سنة الوضوء وتحية المسجد؟ 
الجواب: إن كان المسجد قريبًا وإلا فليصلها ني بيته» والأفضل أن 

يصليها في بيته ولو كان المسجد قريبًا. 

HA‏ السؤال: هل للمصلي أن يصلي ركعتين تحية المسجد ثم ركعتين 
سنة الفحر؛ آی يفصلهما؟ 

الفحر. وان اقتصر على سنة الفحر سقطت بهما تحية المسحد . 

هط السوال: ما الأفضل: الصلاة خلف المقام مع البعد من الکعبة آم 
الصلاة نی جهة آخری آقرب إلى الصف الأول ؟ 
الجواب: في صلاة الفريضة الأفضل أن يكون في الصف الأول الذي 

خلف الإمام في کل الداء . 
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مط ا کک چو ا 
2 السؤال: رجل عندما رفع من السجود الأول نهض ثم تذکر فجلس 
+ و 
الجواب: إذا كان لم یستتم تم قائمًا فلا سحو د علیه. 
ها السؤال: مصل قرأ الفاتحة وهو جالس سهوًا ثم قرأ التشهد فهل 
الجواب: لا يحب عليه سحود السهو لكن يسن له ذلك على المشهور 
من مذهب الا مام أحمد یله لآأن القاعدة عندهم أن کل من آتی بقول 
مشروع في غير موضعه وأتی بالقول المشروع في ذلك الموضع فان 
سجود السهو في حقه سنة وليس بواجب. وإنما لم يكن واجبًا لأن هذا 
الذكر الذي أتى به في غير موضعه مشروع في الصلاة في الجملة؛ فتعمده 
لا يبطل الصلاة ولذا فلا يجب السجود في سهوه كما هی القاعدة . 
ها السؤال: ذكرتم أن المصلي يقتصر على ذكر دعاء واحد فقط من 
أدعية الاستفتاح فماذا عن أذكار ما بعد الرفع من الركوع هل يجمع 
السموات وملء الأرض وملء ما شسفت ماله من دی » وقول: 
(رينا ولك الحمد حمدا كثيرًا طيبًا مباركًا) 


۳ 


مط ا ا مج 


الجواب: لا؛ لا یجمع بینهما؛ لأنه ورد کل ذکر على انفراد. 
لل السوال: مصلي سها فجلس كجلسة الاستراحة مع أنه لم يكن 

ناويها فهل عليه سهو؟ 

الجواب: نعم عليه سجود السهو ولو كانت الجلسة قصيرة؛ لأنها زيادة. 
JAR‏ السؤال: مسبوق بركعة أو ركعتين وبعد السلام قام ليقضي ما 

فاته ثم سجد الامام سجود السهو هل يتم صلاته أم يتابع الامام في 

سحود السهو ؟ 

الجواب: المسبوق لا يسجد مع الامام سجود السهو إذا كان بعد 
السلام لآن متابعة الامام في هذه الحال متعذرة إذ أنه لا یمکن أن یسلم 
مع الامام وعلی هذا فإذا سلم الامام فلیقم المسبوق لقضاء ما فاته ولو 
كان على الامام سجود سهو بعد السلام ولا يلزم المأموم أن يسجد معه 
في هذه الحال؛ بل يقوم ويقضي ما فاته» ثم إن كان قد آدرك السهو الذي 
حصل للإمام فعليه أن یسجد إذا قضى ما فاته وسلم . وان كان السهو 
الذي حصل للإمام قبل أن يدخل المأموم معه فلا سجود على للمأموم 
في هذه الحال. 
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۳ 


مط كقح مج 


هط السؤال: إذا سجد الإمام للسهو بعد السلام» وقام أحد المسبوقين 
ولا يدري ما سبب السهو فهل عليه سحود؟ 
الجواب : إذا كان سجود الامام للسهو بعد السلام فإن المسبوق لا 
یتابعه لتعذر المتابعة» لوجود الفصل بالسلام. فإذا قضی ما فاته فان كان 
أدرك سهو الإمام الذي سجد من أجله سجد هو ایضاء وان كان لم پدر که 
فإنه لا يسجد للسهوء وان كان لايدري فإنه لا سجود عليه لآن الأصل 
براءة الذمة . 
ها السؤال: ما حكم سجود السهو في النافلة هل يجب؟ 
الجواب: كالفريضة؛ فما وجب في الفريضة وجب ف النافلة. 
هط السؤال: متنفل قام إلى ثالثة» فهل له أن يكملها برابعة» وهل عليه 
أن يسجد للسهو؟ 
الجواب: لا يكمل الرابعة لأن النبي موس قال: صلاة الليل 
والنهار مثنى مثنى» بل يجلس ويتشهد ويسلم ثم یسجد سجدتي السهو 
بعد السلام. 
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حاط السؤال: ما حکم الجهر بالقراءة للمنفرد والمرأة في الصلاة الجهرية؟ 
الجواب : يقول العلماء: إنه يخير بين الجهر والاسرار حيث أنه يصلي 
حده فلینظر ما هو أنشط له وآخشع له . والمرأة كذلك لكنها إذا صلت 

بجماعة جهرت وإلا فالأصل آنها مأمورة بالإسرار . 

لاحك السؤال: ما حكم رفع الصوت للمنفرد في الصلاة الجهرية؟ 
الجواب: لا بأس بذلك إن لم يؤذ احدًا حوله. 

ك السؤال: في العشرين ليلة الأول من رمضان تصلى التراويح إحدى 
عشرة ركعة كما هي السنة. فإذا جاءت العشر الأواخر كيف العمل؟ 
الجواب: فى ب العشر الأواخر إن شئت صل أربع ركعات ني أول اللیل» 

والباقي و فى آخر اللیل» وإن شئت تزيد على هذاء فالزيادة لا بأس بها. 

حاط السؤال: في وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة على المأموم ولو في 
الصلاة الحهرية السؤال: في صلاة التراویح قد يشق هذا حيث لا 
يسكت الإمام غالبًا. 
الجواب: بعد أن يفرغ الإمام من قراءة الفاتحة يقرؤها المأمومون ولو 

لم يسكت الإمام. 


۳۹ 
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لاحك السؤال : ما حكم الإتيان مبكرًا للمسجد في حق الإمام؟ 

الجواب: للإمام أن يتقدم للمسجد من حين الأذان ليصلي ما تيسر 
له من راتبة وغيرها وينتظر الصلاة مستغلا بقراءة القرآن أو بالذكر أو 
بغير ذلك من المعروف. ولكن الأفضل أن يصلي الراتبة في بيته ثم يأتي 
إلى المسجد لأن النبي تم قال: أفضل صلاة المرء في بيته إلا 
المکتوبة» أما إذا تقدم وصلى الراتبة في المسجد فلا حرج عليه في ذلك, 
أما إمام يوم الجمعة فالافضل أن يبقى في بيته حتى يحين وقت الخطبة 
ثم يحضر إلى المسجد ليصعد المنبر فور وصوله كما كانت هذه عادة 
رسول الله صلعَو وس 
حا السوال: ما كيفية النفث على الیسار في الاستعاذة من الشیطان أثناء 

الصلاة إذا كان عن يساري مصل؟ 

الجواب: إذا كان بحوارك مصل فانك لا تنفث عن يسارك في هذه 
الحال وإنما تقتصر على الاستعاذة باه من الشيطان الرجيم لأن النفث ني 
هذه الحالة يؤذي المصل الآخر ومعلوم أن أذية المسلم حرام فيكفي في 
هذه الحال أن تستعيذ بالله من الشيطان الرجيم ثلاث مرات. 
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مط ا ا .مج 


وو 


ده 


حال السؤال: إذا دخلت المسحد ورجلان یصلیان جماعة فهل اکبر 
قبل تقدیم الامام أو آقدم الامام قبل أن آکبر؟ وهل الافضل أن آقدم 
الامام أو سحب المآموم؟ 
الجواب: قدم الامام أو آخر المأموم قبل أن تکبر لآن لو كبرت ثم 
قدمته أو آخرته حصل منك حركة في الصلاة بعد الدخول فیهاء ومعلوم 
أنه كلما تلانى الانسان الحركة ني الصلاة فهو أفضل لان الحر كة التي 
لا داعي لها مکروهة. كما أنك لو كبرت قبل أن تقدم الإمام أو تؤخر 
المأموم دخلت في الصلاة منفردًا. 
ولا فرق بين تقديم الامام أو تأخير المأموم لكن أحيانًا لا يمكنك إلا 
أن تؤخر المأموم كما لو كان الجدار قريبًا من القبلة» وأحيانًا لا يمكنك 
إلا أن تقدم الامام كما لو كان الجدار قريبًا منهما من الخلف . 
ها السؤال: دخل اثنان إلى المسجد والجماعة في التشهد الأخير فما 
الافضل لهما: أن يدخلا مع الحماعة. أم ينتظرا حتى يسلم الإمام 
ثم يقيما جماعة؟ 
الجواب: الأفضل لهما أن ينتظرا حتى يسام الإمام ثم يصليا جماعة 
لأن القول الراجح من أقوال أهل العلم أن صلاة الجماعة لا تدرك 
إلا بركعة كاملة» لكن ليس بشرط أن ينتظرا حتى يسلم الإمام إذا كان 


۳۸ 


مط ا ا مج 


المسجد كبيرًا یمکنهما أن پذهبا إلى ناحية منه ویصلیا من غير تشویش. 
ها السوال : بعض الناس إذا فاتته الحماعة ورآی شخصًا يصلى ذهب 

إليه وجعله إمامًا فهل هذا الفعل آفضل ؟ 

الجواب: نعم من الافضل أن الانسان إذا رآی شخصًا منفردا فانه 
ینضم إليه ليصلي معه جماعة فقد ثبت عن رسول الله یت من 
حدیث ابن عباس یلته أن النبي ی قام ذات ليلة بصلي صلاة 
الليل وحده فانضم إليه عبد الله بن عباس تیه فلم ينكر عليه النبي 
عم ذلك» والأصل أن ما ثبت فى النافلة ثبت فى الفريضة إلا بدليل 


يدل على التخصيص. 
ها السؤال: قال مؤلف كتاب آداب المشي إلى الصلاة: يقرأ الفاتحة 
مشددة أو بها إحدى عشرة تشديدة . فما معنى (مشددة)؟ 
الجواب: مشددة يعني أن الحرف المشدد يجب أن يأتي به مشلداء 
والشدة معروفة. مثل يقرأ مد مب التییت ©4 فيشدد الباء 
من (رب) فلو لم يشدد فقد آسقط التشديدة وکذلك في (الضالین) إذا 
لم يشدد اللام فقد اسقط التشديدة فلا بد من الإتيان بالحروف المشددة 
لأنه لو ترك الشدة ترك حرفا من الکلمة فان الحرف المشدد یعتبر حرفین 
فإذا حذف الشدة صار لم يأت إلا بحرف واحد . 


۳۹ 





ها السوّال : إمام بعد قراءة الفاتحة جهرًا يعيد قراءتها سرًا فهل عليه 
حرج؟ 
الجواب: هذا خلاف السنة لأن تكرار الفاتحة غير مشروع بل صرح 
أهل العلم بكراهته ولو قرآها سا لكانت السكتة بين قراءة الفاتحة وما 
بعدها طويلة وهذا خلاف المشروع آیضا فإن السكتة التي تكون بين 
الفاتحة وقراءة ما بعدها لا تكون بهذه المثابة من الطول. 
حل السؤال: هل صحيح أن ترتيب السور في الركعة الواحدة أفضل 
وإنما الممنوع قلب الآيات؟ 
الجواب: لا شك أن ترتيب السور في الركعة الواحدة بل في الركعتين 
أيضًا أفضل وأولى. 


ها السؤال: إذا فاتتني الجماعة فهل أطلب من أحد المصلين أن 
بصلي معي. وبالعكس إذا رأيت أحد المصلين فاتته الجماعة فهل 
أعرض عليه أن أصلي معه؟ 
الجواب: أما أن تطلب من أحد أن يصلي معك فلا تطلب لأنه من 
سؤال الناس وهو داخل في المسألة المذمومت و أما أن تعرض عليه 
أن تتصدق عليه فهذا طيب وحسن؛ لآن النبي ايسر عرض على 


5۰ 





أصحابه ذلك فقال: (من پتصدق على هذا). 

> اله السوال: في إحدى کیفیات صلاة اللیل يصلي ثمان ثم یحلس 
ثم يقوم دون تسليم للتاسعة أثناء الجلوس هل يشرع له التشهد 
والصلاة على النبي بت كالتشهد الأخير؟ 
الجواب: نعم. 

ها السؤال: إذا أطال المصلی الجلوس بين السجدتين هل يكرر 
الدعاء الوارد آم يدعو بما شاء؟ 
الجواب: أنت مخير؛ إن شتت تكرر الدعاء الوارد وان شئت تدعو 

لاك السؤال: هل رفع اليدين في الصلاة يسن في القيام بعد كل تشهد؟ 
الجواب: إذا قام من التشهد الأول فالسنة رفع اليدين» وكذلك إذا كان 

1 السؤال: ورد فضيلة بقاء الإنسان في مصلاه بعد صلاة الفجر حتى 
تطلع الشمس. فلو تحول إلى سارية لیتکی علیها هل یخرج من 


٤١ 
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کونه بقی في مصلاه؟ 

الجواب : لا؛ الظاهر أن المراد بالمصلی مکان الصلاة لا عين مکانه. 
اط السؤال: ما حکم آداء الآذان والاقامة ماشا؟ 

الجواب : ذکر فقها نا رحمهم الله تعالی أنه یکره الآذان والاقامة 
ماشيّاء ولم آر آنهم ذکروا لذلك دللا والأصل الحواز الا بدلیل. 
حاط السؤال: ما صفة وضع اليد الیسری في التشهد؟ 

الجواب: توضع مبسوطة على الفخذ أو تلقم الركبة كل هذا جاءت 
به السنة. 
ها السؤال: ما كيفية رد المصلي للسلام بالإشارة؟ 

الجواب: يحصل بأي إشارة تكون» ولكن إن رفع يده ليشعر المُسَلَّم 
بآنه يرد السلام فقد جاء ذلك عن بعض السلف. 

۶ 

شاك السؤال: في الحدیث: (آمرنا ألا نصل صلاة بصلاة حتی نتکلم أو 

الجواب: المعنی ألا تصل النافلة بالفريضة بل تفصل بینهما: اما 


۲ 


می ا ا مج 


بخروج من المسجد او بكلام مع غيرك حتى يتبين الفرض من النفل . 
22 السؤال: في الأمر بعدم وصل صلاة بصلاة إلا أن يفصل بينهما 
بصلاة أو کلام هل الكلام يكفي عنه الذكر بعد الصلاة؟ 
الجواب: یری بعض العلماء أنه فاصل. ويرى آخرون أنه ليس 
بفاصلء والظاهر أنه فاصل؛ لأنه تسبيح من غير الجنس المشروع في 
الصلاة فيكون فاصلا. 
حاص السؤال: شخص كان يتنفل» وكان بجواره أناس يصلون جماعة 
فوصله الصف. فقال: ان خشيت أن أكون قطعت الصف. فقطعت 
النافلة ودخلت معهم. فما حكم ذلك؟ 
الجواب: لا بأس ني هذه الحالة أن يقطعها ويدخل معهم. أو يقطعها 
ويصلي في مكان آخر. 
سا السؤال: هل يحب عليه ذلك؟ 
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حلط السؤال: هل يكون بذلك قطع صف الجماعة؟ 
الجواب: لاء الواحد لا يقطع الصف. 
هط السؤال: هل الأمر بالدخول مع جماعة المصلين لمن وافقها حتى 
لو صلی يشمل لو دخلت على أناس يصلون في بيت مثلا؟ 
الجواب: الأفضل أن توافقهم في صلاتهم ولو لم يكن في المسجد. 
ویحتمل أن يكون قوله مَِرَئَءَيَورسَة: (إذا صليتما في رحالكما ثم أتيتما 
مسجد جماعة ...) أن يراد به المسجد فهو الذي يؤمر الإنسان بموافقة 
الجماعة بخلاف لو كان ذلك في البيت فإنه لا بدخل في الأمر لكن إن 
دخل معهم فهو على خير. 
هط السؤال: هل النهي عن فرقعة الأصابع يشمل ما بعد الصلاة؟ 
الجواب: فرقعة الأصابع مكروهة في الصلاة فقط. ولیست مكروهة 
لمنتظر الصلاة ولا لمن فرغ من الصلاة. 
حل السوال: هل دعاء (اللهم لا تدع لنا ذبا ۰ ف القنوت وارد؟ 
الجواب : لا آعلم عن وروده لکن لا باس به . 


3 


م هط ا مب 


احم السوال : عندما آرید أن أصلي الشفع والوتر آتردد ني أن آجعلها 
ثلاث ركعات متوالية أو أصلي ركعتين ثم رکعة. فهل هذا يضير؟ 
الجواب: لا يضر. 
حل السؤال: هل عدم إدخال اليدين في أكمام المشلح ني الصلاة من 
السدل؟ 
الجواب: لا شیء على من لم يدخل يديه في أكمام مشلحه أثناء 
الصلاة وليس هذا من السدل لأن المشلح أحيانا ُلبس بإدخال اليدين 
في الكمين وأحيانًا بدون ذلك. وقد ذکر شيخ الإسلام رنه تعالى في 
طرح القبّاء على الكتفين من غير أن يدخل الإنسان يديه في كميه أن هذا 
ليس من السدل المكروه وأظنه فال إن ذلك باتفاق الفقهاء. 
HA‏ السؤال: إذا كنت أصلى وسمعت أمي تريد شيئًا ولم تخصني 
بالنداء فهل لي أن أقطع صلاتي نفلا أو فرضا لأجيبها؟ 
الجواب: لا تقطع الصلاة لا نفلا ولا فرضاء لكن إن دعتك وأنت 
تخشى إن لم تجبها غضبت وأنت في نافلة فاقطع النافلة لأن بر الوالدين 
واجب وإتمام النافلة سنة» آما إذا كانت لا تغضب إذا اشعرتها بأنك 


٤۵ 


مط ا ا مج 


إذا كنت في فريضة فلا تقطعها ولو نادتك إلا إذا كان هناك ضرورة مثل أن 
تناديك لتنقذها من هلكة فهنا يجب عليك أن تقطع الصلاة. 
هك السؤال: عند المبالغة في رفع اليدين في دعاء القنوت. البعض ينظر 
إلى السماء فما حكم ذلك؟ 
الجواب: لا يحل للإنسان وهو يصلي أن يرفع بصره إلى السماء؛ لأن 
النبي مَعََ اشتد قوله في ذلك» حتى قال: (لينتهين أقوام عن رفع 
أبصارهم إلى السماء في الصلاة أو لا ترجع إليهم) وهذا وعيد يقتضي أن 
يكون رفع البصر إلى السماء في الصلاة من كبائر الذنوب. لانه لا وعيد 
إلاعلى کبيرة» آما خارج الصلاة إذا دعا الإنسان فقد رخص فيه بعض 
العلماء وقال: لا باس به وبعضهم قال: إن الأدب ألا يرفع الانسان 
بصره فالأمر فيه واسع. 
ها السؤال: هل الأفضل أداء النافلة في الروضة إذا دخل المسجد 
النبوی؟ 
الجواب: الأفضل أن يؤدي الانسان النافلة في بيته سواء في مكة أو 
المدينة أو غيرهما. 
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e‏ الجمعة ده 
حا السؤال: سحناء آقاموا صلاة الجمعة في السجن فما حكم ذلك؟ 
الجواب: إذا أذنَ لهم و رتب فيه إمام فلا بأس» والا فلیصلوا ظهرًا. 
حل/ السؤال: حديث (بين كل أذانين صلاة). هل ينطبق على الأذانين 
الاول والثاني يوم الجمعة؟ 
الجواب: لا لان الاذان الأو ل يوم الجمعة كالمقدمة بين يدي الأذان 
الثاني» والمراد في قوله (بين كل آذانین) الأذان والاقامة. 
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حا السؤال: في حديث (بين كل آذانین صلاة) هل ينطبق ذلك أيضا 
على ما بين الأذان الأول والثاني يوم الجمعة. 
الجواب: لاء لكن لو كان الآذان الأول مبکرا وآراد الانسان أن يتنفل 
فيما بين الأذان الأول والأذان الثاني فهذا طيب. 
ك السؤال: هل قول (اذکروا الله يذكركم) آخر الخطبة سنة و وارد 
عن النبي ةدوس ؟ 
الجواب: لا؛ لميرد عن النبي وس أنه كان يختم خطبة بهذا 
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الذ کر ولهذا لا ينبغي لخطباء الجمّع أن يلتزموا بذلك؛ لأنهم إذا التزموا 
بذلك صار سنة ولا سنة إلا ما سته الرسول سیر ولکن یختمون 
الخطب بأنواع متعددة أحيانًا بهذا وأحيانًا بغیره حتی یعلم أنه لیس هناك 
سنة معينة لختم الخطب . 
هط السوال: إذا سلم علي شخص وقت الخطبة في صلاة الحمعة فهل 
لي أن آرد عليه السلام. 
الجواب: ليس لك أن ترد يالام لفظًا لأن الكلام وقت الخطبة 
حرام ولكن لك أن تمد يدك للمصافحة أو أن تهمزه لیسکت ثم بعد 
انتهاء الخطبة تبين له أنه لا يجوز للإنسان أن يتكلم في حال الخطبة ولا 
بالسلام ولا برده. 
e‏ الاستسماء د 
حاط السوال: ني مقولة (ماوقع بلاء الا بذنب» ولا رفع الا بتوبة) هل 
الجزء الأخير من العبارة صحیح وأنه لا يرفع بلاء إلا بتوبة؟ 
الجواب: مراد من قال هذا القول أن التوبة من اسباب رفع البلاء لآن 
الله قسال: اواو تعفرو رک شم واه بعکم مها حَسَنَا إل بل شس 4 وقال 


تعالی عن نوح: ۵ لت مرو ریک ات کات مارا ر سل السا کک يديل 
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عََیلَ بلا توبة» وقد يتوب الناس ویبقی آثر العقوبة» وحكمة الله تعالى 
وراء ذلك کله. 


هط السؤال: ما الأفضل صلاة الاستسقاء: في ساحة ملعب لكرة القدم 


الجواب: تصلی صلاة الاستسقاء في مصلى العيد. 


و 
هط السؤال: وإذا كانوا جماعة في مدينة إسكان عليه سياج وأذن لهم 
بإقامة صلاة الاستسقاء فهل الأفضل في المسجد آم في ساحة؟ 

الجواب: في هذه الحالة تصلونها في الساحة أحسن من كونها في 
المسحد لأن هذا هو المشهور 
حى السؤال: ما موصع دعاء الا ستفتاح ف صلاة الاستسقاء؟ 

الجواب: الاستفتاح فى صلاة الاستسقاء والعيد بعد تكبيرة الم حرام ۱ 
۱ السؤال: في صلاة الاستسقاء بعد أن يصلي الإمام ويسلم هل 

الافضل أن ينفتل للمأمومين قبل أن يصعد المنبر لیخطب؟ 
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الجواب: لاء الأفضل أن يصعد المنبر راسا لانه لم ينته بعد فان 
الاستسقاء لابد فيه من خطبة ودعاء. 
شل السوال: هل يسن تقديم الخطبة على الصلاة أحيانًا في صلاة 
الاستسقاء؟ 
الجواب: نعم؛ يسن ذلك احیانا إذا لم يكن فيه فتنة» فعلی الا مام إذا 
قدمها أن ينبه الناس فيقول: إن هذا من السنة لثلا يظنوا أن هذا شيء شاذ 
ولا يعمل به. 
HA‏ السؤال: شخص يتردد إلى عمله الذي يبعد تقريبًا مائة وثمانين 
كيلا ويريد أن يجمع الظهر والعصر في السفر حتى إذا وصل إلى 
بيته ينام قبل العصر فهل يجوز ذلك؟ 
الجواب: الذى يظهر لى أنه لا يجوز له وذلك أنه سيدرك صلاة العصر 
في وقتهاء فلا حاجة إلى الجمع. 
سا السؤال: نحن جماعة دخل كل واحد منا على حدة إلى الحرم 
وتواعدنا أن نجتمع بعد صلاة المغرب بخمس دقائق لنصلي 


۵۰ 
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العشاء جماعة لأننا مسافرون أي آننا لم نوال الصلاتین. 

الجواب: لا بأس بذلك لأن التفریق هنا يسير وهو أيضًا من أجل 
للك السؤال: هل دعاء رؤية القرية ينطبق على كل قرية يمر بها المسافر 

أثناء سفره. آم خاص بالبلدة التي هي مقصده؟ 

الجواب: البلد المقصد الذي يريد أن يقيم فيه فقط . 
اعم السؤال: مسافر يصلي الأوقات مع الجماعة ويريد أن يتنفل كما 

يتنفل المقيم بالرواتب فما حكم ذلك؟ 

الجواب: السنة للمسافر ألا يصلي راتبة الظهر ولا راتبة المغرب ولا راتبة 
العشاء ولكن إن صلاها على أنها نفل مطلق فان لا يخالف السنة في هذا . 
هط السؤال: شخص مسافر صلى مع الجماعة صلاة المغرب. هل 

يشرع له صلاة راتبة المغرب؟ 

الجواب: المسافر لا يسن له أن يصلي راتبة الظهر أو المغرب أو 
العشاء وماعدا ذلك من النوافل فإنه يصليها مثل قيام الليل والوتر 
والضحى وسنة الفجر وما أشبه ذلك. 
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2 السؤال: مسافر صلی المغرب مع الجماعة ويريد أن یجمع معها 
العشاء فإذا قام حال تسلیم الامام قد یستغرب منه فما الأولى له 
الاتیان بأذ کار ما بعد الصلاة أو الموالاة بين الصلاتین ؟ 

الجواب : إذا كان يريد أن یجمع وقد صلی مع الامام الصلاة الأولى 
فإنه يقوم إلى الثانية مباشرة من حين أن یسلم» واستغراب الناس له لا يهمه 
لأنه فعل معروفًا ولم يفعل منكرّاء ثم إن الناس فيما أرى لا يستغربون 

هذا لأنهم يعلمون أن بعض الناس يكون مسافرًا فیجمع. 

شاك السؤال: إذا جمع المسافر المغرب والعشاء ثم وصل بلد الإقامة 
لإقامة قصيرة فهل إذا سمع المؤذن لصلاة العشاء يجب عليه أن 
يصلي مع الجماعة؟ 

الجواب: لا يجب عليه؛ لأنه أدى الفريضة التي آوجب الله عليه . 
ها السؤال: بعد أن صليت الظهر بدا لي السفر فهل لي أن أصلي 

العصر حالما أخرج من البلد وقبل دخول وقتها؟ 

الجواب: لا يحل لك أن تصلي العصر مجموعة مع الظهر تقديمًا إلا 
مباشرة فان أخرت فلا جمع. 
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م یط ککجر مع ابن عثيمين 
هط السؤال: هل صلاة رکعتین حين يقدم المسافر إلى بَلَدِه سنة حتی 
في حق النساء؟ 
الجواب: الذي يظهر أن هذا ليس بسنة في حق النساء لأن المرأة ليست 
من أهل الصلاة في المساجد. كما قال عوالتكذرآسله (بيوتهن خير لهن). 
أما الرجال فإن من السنة إذا قدم الانسان من سفر أن یبدا بالمسجد 
ا السؤال: نحن جماعة استيقظنا قبيل طلوع الشمس ثم شرعنا في 
الوضوء واحدا إثر آخر فهل لمن فرغ من وضوئه أن يصلي خشية 
خروج الوقت آم ينتظر الآخرين لكي يصلوا جماعة؟ 
الجواب : ادا كان استيقاظهم عند طلوع الشمس فإذافرغ اثنان من 
الوضوء صلیا جماعة والبقية بلحقونهم . 
3[ الجنانز ]> 
حا السؤال: یعتقد بعض الناس أن الشخص إذا مات لا يُترك لوحده 
لشلا يعبث به الشسيطان» وما حکم تأخیر دفن المیت یوم أو يومين 
لحضور بعض آقاربه المسافرین؟ 
الجواب: أما الأول فليس فيه دليل أن الشيطان يعبث به . أما الثاني فهو 
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خلاف آمر النبي ی قوله: (آسرعوا بالجنازة) وهو جناية على 
المیت لآن المیت إن كان صالخا قال: قدموني قدموني» فلا يجوز تأخیره 
من أجل حضور بعض آهله. اللهم إلا ساعة أو ساعتین فقد یتسامح فيه. 
آما أن يؤخر یومّا أو يومين فهذا خلاف المشروع. 
سا السؤال: القيام للجنازة هل يشرع ولو رآها من بعید آم یقتصر ذلك 
إن مرت عليه قريبًا؟ وماذا إن كان مشتغلاً بقراءة أو حلقة فهل يقوم 
لها؟ 
الجواب: أمر النبي ی بالقيام للجنازة إذا مرت به» فإذا مرت 
قريبًا منه فليقم ولو كان ني قراءة أو حلقة» أما إذا مرت بعيدًا فلا أدري . 
شلك السؤال: نرى البعض يقوم بتغطية المرأة عند إنزالها في القبر فهل 
هذا مشروع وهل يجوز أن ينزلها أحد من غير محارمها؟ 
الجواب: نعم؛ يغطى قبر المرأة حتى لا يرى جسمها وإذا شاءوا 
أن ينزلوها بعباء‌تها ثم يرفعونها كلما وضعوا لبنة كشفوا العباءة کفی 
وينزلها محرمها وغير محرمها. 
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لل/ السوال : ما حكم تقبيل الميت؟ 
الجواب: يجوز تقبيل الميت لان آبا بكر یه قبل النبي اووس 
وو نه. 
حل السوال: ينزل أحيانًا دم بعد غسل الميت وتکفینه خصو صًا إن كان 
مات بحادث وقد يصيب الدم بعض جسم الميت أو كفنه. فهل 
يغير الكفن أو يغسل الدم؟ 
الجواب: الدم البسير لا يضر إلا إذا كان خارجًا من السبيلين فإنه يكون 
نجسًا ويجب تطهير الميت منه أي من هذا الدم النحس فقط . 
شلك السؤال: ما الراجح في عدد تكبيرات صلاة الجنازة؟ 
الجواب: ورد من أربع إلى سبع . 
22 السؤال: ما حكم وضع علامة على القبر؟ 
الجواب: لا بأس به إذا لم يكن القبر مشرفا أي متميرًا عن بقية القبور 
فإن كان متيمرًا عن بقية القبور فإنه لا ينبغي أن يفعل هذا. 
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1 صلاة الخوف اب 
كه السؤال: هل تقصر صلاة الفجر في الخوف إلى ركعة واحدة؟ 
الجواب: أكثر العلماء أنه لا قصر إلا في الرباعية فقط سواء في شدة 
الخوف أوني غير شدة الخوف. والقصر كما هو معلوم لا يكون الا نی 
حال السفرء آما لو كان في الحضر ولو في الخوف فلا بد من الإتمام أربعًا. 
سل السؤال: في إحدى كيفيات صلاة الخوف یصلی الامام آربع ركعات 
والمأمومون ینقسمون قسمین کل قسم يصلي رکعتین فماذا ينوي 
الإمام بالركعتين الزائدتین؟ وكذلك لو صلی کل رکعتین بسلام. 
الجواب : إذا صلی کل رکعتین بسلام فانه ينوي بالركعتين في الطائفة 
الثانية أن تکون نفلا له ولهم فريضة. آما إن صلی أربعًا دون سلام فانه 
يصليها على آنها إتمام. 
حا السؤال: في إحدى كيفيات صلاة الخوف تبديل الصف الأول 
ليكون الثاني وبالعکس. فإذا كانت الصفوف ثلاثة فما العمل؟ 
الجواب: كون الصفوف ثلاثة في صلاة الخوف في الغالب أنه نادر 
لأنهم يُصِلّون في فضاء ويمكن مد الصف ولو طال» وعلى كل حال فلا 
أعلم فيها شيئاء - أي في حال کون الصفوف ثلاثة -. 


۵٦ 


م ا ار ب ا مج 


هط السؤال: هل لصلاة الخوف في الحضر أكثر من صفة؟ 
الجواب: مثل صلاة الخوف في السفر. إلا آنها في السفر تقصر وني 
الحضر لا تقصر. 
هط السؤال: القسّم بصيغة (والله الغالب الطالب المهلك للكاذب) 
هل هي صحيحة أي إطلاق هذه الصفات على الله سبحانه؟ 
الجواب: نعم صحيح» لكن (المهلك للكاذب) قد نقول: إنها لا 
تصدق؛ لأن من الكاذبين من لا يهلكهم الله» لكن يمنع من هذا مانع. 
للك السؤال: عندما خطبتم في صلاة الكسوف هل كنتم على المنبر؟ 
الجواب: لاء ولكن قائما. 
لال السؤال: ما معنى (ما شاء اللّه)؟ 
الجواب: معناها أن ما شاء الله كان وما لم يشا لم يكن. أو المعنی: 
هذا ما شاء الله. 
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e‏ الساجد ده 

272 السؤال: إذا فقد شيء من محتويات المسجد. هل یباح الاعلان 

لحماعة المسحد عن هذا المفقود؟ 

الجواب: لا باس لکن یکون خارج باب المسجد. 
لاحك السؤال: ما حکم بناء قبة على المسجد؟ 

الجواب: لا بأس بها . والأفضل ترکها لأن هذه القبة تکلف مبالغ 
لا داعی لها فلو صرفت المبالغ إلى جهات آخری لكان هذا أحسن 
وآولی. 
حل السؤال: في حلقة تدریس القرآن الکریم هل يشرع لكل قاری أن 

يستعيذ عند القر اء:؟ 

الجواب : إذا استعاذ القاری آول مرة فانه لا حاجة إلى اعادة التعوذ مرة 
ثانية لأن القراءة متصل بعضها ببعض لکن کل واحد من الطلبة يستعيذ 
لأول مرة یکون عليه الدور ثم تكفي الاستعاذة الأولى . 
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1 الزكاة اک 

22 السؤال: هل يجوز لجابي زكاة السائمة آخذها نقدًا فیقول: ادفع 

لي ثلاثمائة ريال عن كل رأس. 

الجواب: إذا رأى الساعي أن النقد أفضل من الغنم أو البقر أو الإبل فلا 
بأس لكن بشرط أن يقدر القيمة من الوسط لا من الرديء ولا من الطيب . 
ها السؤال: هل يجوز إخراج زكاة الحب نقدًا؟ 

الجواب: زكاة الحب تخرج منه حبّاء وهكذا الثم لكن إذا رأي 
المالك أن من مصلحة الفقير أن يخرجها نقدًا فالصحيح أنه لا بأس بذلك. 
حل السؤال: مصري مقيم في السعودية يرغب أن يخرج زكاة الفطر في 

مصر. 

الجواب: لا حرج. 
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اى السوال : ما حکم شوي الجراد وهو حي؟ 
الجواب : لا بأس بذلك. 
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حلط السؤال : إذا صليت على النبی صَعََ في المسحد النبوي هل 

يشرع أن آتجه إلى القبر؟ 

الجواب: إذا آرت أن تسلم على أي إنسان فانه يشرع أن تستقبل قبره. 
لل السؤال: أقصد إذا كنت بعيدًا أى فى آخر المسحد. 

الجواب: إذا كنت بعيدًا فلا تفعل لأن يخشى أن يظن الناس آنك تدعو 
اا السؤال: ورد عن النبى رارسا أنه قال عن الدجال: « إن يخرج 

وأنا فيكم فأنا حجیجه» وورد عن الصحابة أنهم قالوا: حتى ظنناه في 

طائفة النخل . وني الحديث الآخر أنه يقتله عيسى الاه . فكيف 

الجواب: ليس بين هذه الأحاديث تعارض؛ أما قوله «إن يخرح وأنا 
فيكم فأنا حجيجه دونکم» فهذا من باب طمأنة الصحابة رت حتى 
يكونواعلي يقين من أن الرسول یو .... وهذا لا يعني أنه 
سیخرج؛ كقوله تعالى # فلن کن لسن ولد ماتا لیدبت 4)7 ومعلوم أن 
هذا مستحیل. وكذلك قوله تعالى للنبى َو #لین‌آشرکت لسحبطنَ 
عك © وهذا أيضًا مستحیل. وأما قول الصحابة (حتى ظنناه في طائفة 
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می ا ا مج 


النخل) فهذا من قوة يقينهم بما حدثهم به النبي یس وأما كونه 
يقتله عيسى ابن مریم عََََِم فهذا هو الواقع وهو لا يناي ما سبق. 
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A‏ السؤال: يقول: جدتي فقدت ذاكرتها في رمضان الماضي ولم تصم 
بقیته. فهل علي إطعام؟ 
الجواب: إذا زال عقلها فليس عليها صيام ولا صلاة لأن القلم مرفوع 
عنهاء أماإذا لم يزل عقلها وإنما حصل إغماء أو شبهه فانه يطعم عنها 
عن كل يوم مسكين وأما الصلاة فليس عليها صلاة. 
حلط السؤال: رجل مفطر وباشر زوجته وهي صائمة قضاء فهل عليه إثم؟ 
الجواب: ليس عليه إثم بمجرد المباشرة لأن المباشرة لا تضر الصوم 
شین إلا أن يخشى أن يفسد صوم زوجته بإنزال فحينئذ لا يباشرها لأنها 
قد شرعت في صوم فريضة إلا إذا كان قد نهاها أن تصوم وصامت مع 
سعة الوقت فلا حرج عليه أن يباشرها ولو أفسد صومها بذلك. لكن من 
باب المعروف والإحسان ينبغي لها آلا يفسد صومها الذي شرعت فيه. 
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22 السؤال: ما حکم التحميلة في الدبر في الصوم هل تفطر ؟ 
الجواب: لاء لا تفطر لأنها لا تصل إلى المعدة. 
حاط السوال: مات شخص وعلیه صوم. وآراد أولياؤه أن یصوموا له 
فهل لهم أن یتقاسموا ايام الصوم؟ 
الجواب: إن كان صوم رمضان فلا بأس أن بتقاسموا ما عليه من صوم 
فإذا قَدّر أنه مات وعلیه ستة أيام وصام عليه ستة في يوم واحد فإنه یجزی 
عنه . 
لس السؤال: شخص ابتداء في صيام الست من شوال. ثم مرض 
القعدة؟ 
الجواب: نعم. 
سا السوال: من عجز عن صوم النذر» هل ينتقل إلى الإطعام؟ 
الجواب: إذا عجز عن صوم النذر فینظر إن كان هذا العجز لا يرجى 
زواله فإنه ينتقل إلى الإطعام و الا فینتظر حتى يشفى ويقضي. 
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2-۱ السؤال: هل يمكن صيام أحد أيام الست من شوال وتكون نية 
الصيام أثناء اليوم وليس من الليل؟ 
الجواب: إذا نوی صيام النفل في أثناء اليوم فإنه لا يقال: صام ذلك 
اليوم؛ يعني ليس له أجر إلا من وقت نيته فقط فحینئذ لو قدرنا أنه نوی 
صيام أحد أيام الست من وسط النهار ثم أكمل بقية الأيام الستة فلا يقال 
إنه صام ستة أيام بل خمسة أيام ونصف يوم. 
هط السؤال: إذا صام الإنسان أربعة أيام في أول شعبان نفلاء فهل له أن 
يصوم في النصف الثاني؟ 
الجواب: لا حرج عليه أن يصوم في النصف الأول أو النصف الثاني. 
آما حديث (إذا انتصف شعبان فلا تصوموا) فقد ضعفه الإمام أحمد 
2 السؤال: ما الصحیح: قول (واجعله الوارث منا) أو (واجعلها 
الوارث منا) 
الجواب: كلها صحيحة. 
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هط السؤال: إذا أراد الشخص صيام يومين فقط تطوعًاء فلو تَقَصّد أن 
يكون هذان اليومان في أيام البيض فهل يكون أعظم أجرًا؟ 
الجواب: صيام ثلاثة أيام كل شهر سنة والأفضل أن تكون في الأيام 
البيض فأما ما سواها فالاثنين والخميس آفضل. 
لحا السؤال: إذا أفطر الصائم على رطب أو تمر هل يسن قطعها على وتر؟ 
الجواب: لا يشرع قطع الأكل على وتر إلا ما وردت به السنة؛ مثل 
حديث أنس بن مالك یلع قال: «كان رسو ل الله ی لا بخرج 
يوم الفطر حتى يأكل تمرات ويأكلهن وترًا». آما ما سوى ذلك فلا يشرع 
أن يتقصد الإنسان الإيتار. 
272 السؤال: هل تفسير حديث تصفيد الشياطين في رمضان ضعف 
سلطانها صحیح آم خطا؟ 
الجواب: يفسر هذا الحديتٌ الحديث الآخر في تصفيد مردة الشياطين. 


60 > 60۵4۵ wom 


هط السؤال: جماعة يريدون ان يدخلوا المنزل فهل الأفضل تقديم الأيمن؟ 
الجواب: من سبق إلى الباب فهو الاول. 
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حاط السؤال: لفظة (أو بلغ في أثنائها) أي أثناء الصلاة» كيف يتصور 
ذلك؟ 
الجواب: هذا إذا علم وقت ولادته بالساعة وبلغ خمس عشرة سنة 
أثناء الصلاة فهو بلغ في أثنائها 
+0[ الحج )+ 
2 السؤال: يسأل شخص فيقول: إن والديه قد توفيا في حادث أثناء 
أداء فريضة الحج العام الماضي عند الذهاب لرمي جمرة العقبة, 
فيقول: هل علی أن أذبح عنهما أي فدية؟ 
الجواب: لاء لآن وقت الذبح موسع إلى آخر أيام التشريق» وقد ثبت 
في حديث الذي وقصته ناقته وهو واقف بعرفه أنه يبعث يوم القيامة ملبياء 
ولم يأمر بإكمال نسكه. 
هط السؤال: من سرق مالا وحج به» فهل تسقط عنه حجة الفرض؟ 
الجواب: نعم تسقط حجة الفريضة إذا حج بمال محرم» لكنه يأثم بهذا. 
هط السؤال: إذا جمع الطائف بين تقبيل الحجر واستلامه هل يسن له 
تقبيل يده؟ 
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الجواب: لا؛ إذا قبّله يكفي. 
2 السؤال: إذا استلم الحجر بعد الطواف هل يقبل يده» وهل يمسن 
التقبيل قبل كل طواف والاستلام بعد ركعتي الطواف. 
الجواب: استلم النبي عَرَنَمَيَرسَةَ الحجر حين فرغ من ركعتي الطواف 
في الطواف الأول» آول ما قدم لأنه سیسعی استلامًا دون تقبيل لا للححر 
ولا ليده» ولم يحفظ عنه فیما أعلم أنه استلم الحجر أو قبّله لما فرغ من 
طواف الوداع» وعلی هذا فاستلام الحجر إنما یکون لم آراد أن یسعی 
بعد الطواف وآما في آثناء الطواف فالسنة التقبیل فإن عجر فلیستام بيده 
ثم یقبل فان عجز ومعه شيء استلم به وقبّل فان لم یمکن آشار إليه. 
هط السوال: إذا لم يجد الحاج مکانا في منی وأقام في وادي محسر فهل 
عليه حرج حيث أنه قیل: إنه مکان عذاب ويُنهى عن الاقامة به؟ 
الجواب: لا بأس أن يقيم به مادام أن الخيام متصلة. 
حا السؤال: ما معنى (أن إزاره صَعََ تدور به في المسعی) 
الجواب: أي تلتف على ساقيه من شدة السعي. 
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كه السؤال: هل يسن دخول الحرم من باب بني شيبة؟ 
الجواب : باب بني شيبة الآن غير معلوم ولیس هناك بات الظاهر 
أنه لا يسن لأن النبی عبر دخل من هناك لتیسر بدء الطواف لکونه 
شلك السؤال: هل المشعر الحرام هو المسجد. آم المکان المرتفع الذي 
حا السوال: إذا آتی الانسان بعمرة مستقلة» هل یستحب لها هدي؟ 
حاط السوال: المتمتع الذي لم يجد هدیا وانتقل إلى الصیام هل الصیام 
يبدأ من حين |حرامه إلى آخر آیام التشریق؟ 
الجواب : نعم 
2-۱ السوال: من حح نفلا هل له أن يوكل في بعض آعمال الحح؟ 
الجواب: لا . 
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شلك السؤال: رجل مصري مقيم في الرياض آتی بعمرة في أشهر الحج 
وهو ناو أن يحج ثم عاد إلى الرياض فإذا حج هل يعتبر متمتعًا؟ 
الجواب: هذا لا يعتبر متمتعًا لآنه نشا السفر للحج وحده. حيث 
رجع إلى محل إقامته ثم عاد إلى مكة. 
2 السؤال: هل يسن الاغتسال للمعتمر عند قدوم مكة؟ 
الجواب: أما الحج فقد ثبت أن النبي يوسر اغتسل وأما العمرة 
فان اغتسل فهو أفضلء هذا إن تیسس وأيضًا فهذا إذا طالت المدة بين 
اغتساله للإحرام واغتساله لدخول مکة. كما هو الواقع في عهد الرسول 
صَِآَتَدْعَدَوِوَسََ أما الآن ولله الحمد فهو يغتسل للإحرام ويدخل إلى مكة 
خلال ساعة إذا كان من ميقات السيل. 
حاط السؤال: آناس متعجلون خرجوا من منى قبل الغروب. لكنهم لم 
يرموا إلا بعد الغروب - جهلا منهم -. 
الجواب: أرى أن يذبحوا فدية في مكة يوزعونها على الفقراء. 
لحا السؤال: إذا مر من يريد العمرة بالمدينة ثم برابغ فهل له أن يؤخر 
الإحرام حتى رابغ؟ 
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یط کج مع ابن عثيمين 
الجواب: إن آراد الحح أو العمرة فانه لا يجوز أن یتجاوز آول میقات 

يمر )ا حى يعجرم . 

هط السؤال: هل هناك فرق بين شرب ماء زمزم في موضعه أو من 
الترامس والصنابير في أطراف الحرم أو خارج الحرم؟ 
الجواب: لا فرق. 

حل السؤال: ورد أن هناك شبطانا يقال له الولهان» وشيطانًا يقال له 
خنزب. والأعور, فهل كل واحد اسم لشيطان واحد أم جنس 
الشياطين لانه يوسوس لمجموعة من الناس في وقت واحد؟ 
الجواب : الظاهر أن هذا الاسم علم جنس وليس علم شخصء بمعنى 

أن كل من كان هذا عمله من الشيطان فانه یسمی خنزب مثلاء أو الولهان 

أو الأعور لأن الآأمر كما قلت؛ يوسوسون لعدة من الناس في أماكن 

متباعدة وليس الواحد منهم محیطاًبالناس في كل مكان وزمان» فهو علم 

جنس. وعلم الجنس ثابت في اللغة العربية» قال ابن مالك : 

ووضعوا لبعض الأجناس علمًا ‏ كعلم الأشخاص لفظاوهوعم 
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حا السؤال: في استسقاء عمر بالعباس تلع . آولا: المعروف أن 

عمر أفضل من العباس. ثانيًا: هناك صحابة آسبق من العباس 

وأفضل منه فلماذا يخص العباس وهو دونهم؟ 

الجواب: آما کون عمر أفضل من العباس فلا شك في هذاء ولكن من 
تواضعه وت ومن حيائه من الله عَرَبَنَ آمر العباس أن يقوم فيدعوء أما 
کون في القوم من هو أولى من العباس. فلا أظن أن فيهم من هو أولى من 
العباس بالنسبة لقرابة النبي تس وأما بالنسبة للفضل والشرف في 
الدين فقد يكون في تلك الساعة من هو أفضل من العباس وقد لا يكون. 
HA‏ السؤال: ما معنى ما ورد عن النبي ی أنه كان يتحنث 

الليالي ذوات العدد؟ 

الجواب: أي یتحنث عددًا من اللياليء لبلتین» ثلاثاء أربعًا .. وهکنا. 
حا السوال: ما صحة حدیث: (أنا والانس والحن في آمر عجیب ..) 

د 

الجواب: نعم ورد ذلك لكني لا يحضرني الآن سند هذا الحديث . 
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لل/ السوال : ما مستند من قال: إن مقدار الکفارة بالبر مد؟ 

الجواب : مستنده أن المد من البر يساوي نصف الصاع من الشعیر 
لآن المد آنفع وآغلی عند الناس» لکن يجب أن نعلم أن مد المدينة في 
عهد النبی صَََ آقل من مدنا الحاضر فى هذا الزمان» فان المد فى 
عهد النبي ربع الصاع. والمد عندنا ثلث الصاع. كما أن الصاع عندنا آکبر 
من صاع النبي صَََ فإنه يزيد عليه بالربع» يعني لو آنك آضفت إلى 
صاع النبي ی ربعه فإنه يساوي صاعنا في الوقت الحاضر . 
حا السوال : ورد أن النبی عیسی عَبسََه إذا نزل آخر الزمان فانه یکسر 

الصلیب. ویقتل الخنزیر فما معنی هذا وهل بقتل جمیع الخنازیر ؟ 

الجواب : المراد أنه عیَسَوسَ يبطل عبادة .۰ فیکسر الصلبان 
ویقتل الخنازیر ولیس المراد أنه یباشر ذلك بيده لكن يأمر بذلك. ولهذا 
ورد في حديث آخر أنه لا يقبل إلا الإسلام 00 
حاط السوال: ما حكم قول (يا دين الله) في حالة التعجب؟ 

الجواب: ما أدري ما مراد القائل لهذا القول. هل هو للتعجب وأن 
فعله مناف للدين؟ أو أنه يدعو الدين نفسه؟ فإن كان يدعو الدين نفسه 
فهذا لا يجوز لأنه لا يدعى إلا الله عل . وان كان يتعجب من فعل الرجل 
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وآن فعله مناف للدين و كآنه قال ذلك في غفلة من دين الله فهذا لا بأس به. 
22 السؤال: ما حكم من يغسل يديه بعد الأكل في داخل الحمام ولیس 

في المغسلة؟ 

الجواب: إذا كان قد لعق يده كما هو السنة ولم يبق بها شيء من الطعام 
فلا باس وان كان لم يلعقها وبقي فيها شيء من الطعام فانه لا يجوز له 
ذلك لأن الطعام إذا اختلط بالشيء النجس صار فيه نوع من الاهانة . 
حاط السؤال: في المسجد النبوي وبعد أن يسلم الزائر على قبر الرسول 

ی هل يشر ع استقبال القبلة والدعاء؟ 

الجواب: هذا لیس بمشروع» ولکن بعض آهل العلم رخص فيه. 
والأفضل ألا يفعل» الأفضل أن یفعل ما كان ابن عمر نع یفعل وهو 
أن یسلم على قبر النبي مد ثم على صاحبه أبي بكر ثم على عمر 
ها السؤال: عند الرقية بحديث (بسم الله تربة أرضنا ...) هل يضع 

الإنسان أصبعه في الأرض. 

الجواب: نعم ثم ما تعلق بها من الأرض يجعلها على موضع الجرح. 
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e‏ الأضحية ده 
ها السؤال: هناك شخصان متزوجان يقيمان في بيت واحد فهل تكفي 
عنهما آضحية واحدة آم يذبح كل منهما أضحية مستقلة؟ 
الجواب: إذا کانا في بيت واحد ومأكلهم واحد فانه تکفیهما أضحية 
واحدة . 
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HA‏ السؤال: هل يسن تعدد الأضاحي لشخص واحدة» ومتی يحل له 
قص الشعرء هل يحل ذلك بعد ذبح آول آضحیة؟ 
الجواب: الأفضل الاقتصار على أضحية واحدة كما كان أكرم الخلق 
َّرَم يقتتصر على واحدة عنه وعن أهل بيته وواحدة لامته . أما 
انتهاء وقت المنع عن قص الأظافر وحلق الشعر فإنه ينتهي بأول أضحية 
منها إذا تعددت الضحايا . 
ها السؤال: جماعة خرجوا إلى البر وذبحوا ضحاياهم وأكلوهاء فهل 
هي محریة؟ 
الجواب: يقول العلماء: لا بد من إطعام شيء منها ولو يسير للفقراء . 
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ها السؤال: متى يبدا وقت المنع من قص الشعر لمن نوی أن يضحي 
هل يبدأ من صبح اليوم الأول من ذي الحجة أم من مغيب شمس 
آخر يوم من ذي القعدة؟ 
الجواب: يبدأ من مغيب شمس آخر يوم من ذي القعدة. 
2-۱ السؤال: هل يشرع التكبير المطلق في أدبار الصلوات قبل اليوم 
التاسع؟ 
الجواب: يقول العلماء: الأذكار المطلقة لا تتعلق بالصلوات وانما 
يبدأ بأذكار الصلوات. والاذ کار المطلقة تکون فى بقية الزمن. 
حاط السؤال: إذا اعتق الرجل سُرّیته وهو يريد أن یتزوجها فهل لا بد من 
الجواب : يجوز لسید الأمة أن یعتقها ویحعل عتقها صداقها كما فعل 
النبي تبرت مع صفية بنت حيي حیث آعتقها وجعل عتقها صداقها؛ 
أما إذا آعتقها بغیر هذا الشرط فان الذي یتولی تزویجها عصباتها من 
النسب إن كان لها عصبات. فان لم يكن لها عصبات من النسب فان 
معتقها هو ولیها. 
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ام السؤال: هل يجوز استعمال الأدوية التي فيها مخدر؟ 
الجواب: هذا يرجع إلى الأطباء والتخدير ليس حرامًا بكل حال؛ 
فالبنج مخدر فإذا رأى الطبيب أن في ذلك مصلحة فلا بأس. 
هط السؤال: هل الاولی أن نقول: (مكة المکرمة) (المدينة المنورة) آم 
نقنصر على قول (مكة) و (المدينة)؟ 
الجواب: الأولى الاقتصار على (مكة) و(المدينة) كما هى عادة 
السلف. لكن لو قلنا: (المدينة النبوية) لئلا تشتبه بمدينة أخرى فلا باس . 
e‏ العقيقة ده 
شاك السؤال: رجل يود أن يذبح عقيقة لأحد آبنائه بمصر وهو مقيم في 
السعودية للعمل فهل له ذلك؟ 
الجواب: له ذلك لاسيما إذا كان أهله هناك. 
2 السؤال: ما حكم ذبح العقيقة في بلد غير بلد الذي يقيم فيه المولود 
وأهله؟ 
الجواب: الذي آری انها لا تذبح الا في بلد الذي يقيم فيه المولود 
وأهله لآنها من جنس الأضحية تكون في بلد الإنسان ومحله فهى شعيرة 
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لا ينبغي للإنسان أن يبعدها عن بیته. لكن الإجزاء تجزئ لو ذبحها في غير 
بلد الطفل وأهله. 


كه السؤال: ما حكم التلفاز وإن كان محرمًا فما حكم المال المستفاد 
من بیعه ؟ 
الجواب : التلفاز آلة وحکمه حکم ما يشاهد فيه فان شاهد فيه شيئًا 
نافعًا جاز وإن شاهد شیتا محرمّا فلا يجوز وإن شاهد لا هذا ولا هذا فهو 
مضيعة وقت. لکن الغالب أن الذي یعرض فيه شی ء محرم وبناء على 
هذا فلا يجوز بیعه على آحد تعلم أنه لا یمتنع من استعماله من الشيء 
المحرم أو يغلب على ظنك ذلك. فلا تبعه إلا على شخص تعلم أنه لن 
یستعمله بشيء محرم . 
حاص السوال : قد يضطر الانسان أن يدخل دورات المیاه ومعه آوراق 
فیها ذکر الله سبحانه» فهل هذا یحوز؟ 
الجواب : يجوز عند الضرورة أن تدخل بما فيه ذكر اسم الله» ولکن 
الأولى أن تجعلها في جيبك حتی لا تظهر وتبرز. 


هنا رابط لبعض الاسئلة والأجوبة صوتیّاء لکن بحودة منخفضة 
https://archive.org/download/khshann/Untıitled.mp3‏ 


۷٦ 


مععطك تكح مج 


| الجهاد اد 

هك السؤال: إذا نتح المسلمون بلدا هل لهم أن يسترقوا کل سکانهاه 

آم المحاربین فقط؟ 

الجواب : النساء والذرية یکونون آرقاء إذا سبوهم. آما المحاربون 
فالامام يخير فیهم. 
2۳ السؤال: ما الافضل: الجهاد بالمال آم الجهاد بالنفس؟ 

الجواب : یختلف؛ فالانسان الشسجاع المقدام صاحب الرأي جهاده 
بالنفس آولی. ومن كان دون ذلك وعنده مال فحهاده بالمال آولی. 
هط السوال : في غنيمة الجهاد: هل يكفي ما یعطی المقاتلون من راتب 

عن الغنیمة؟ 

الجواب: لا يكفي عن الغنيمة. الغنيمة تکون للمقاتلین» ومعروف أن 
ما يأتيهم من رَرْق من بيت المال فهو لهم آما الغنيمة فتقسم إلى خمسة 
آخماس: خمس لله ورسوله ویصرف في المصالح العامة وأربعة آخماس 


we 60۵4۵ 6۵ 


۷۷ 


مععطك تكح .مج 


حاط السؤال: إذا رّمِيَ طير بنبل الأطفال (النبيلة) ومات هل يحل لحمه؟ 
الجواب: لا يحل أكله لأنه لم يمت بما يبيح الأكلء لكن إن آدر که 
حیّا حياة مستقرة وذکاه حل. 
شلك السوال: نشرت |حدی الصحف فتوی أن من يعمل لا يجوز له 
التنفل بعد الصلاة ولا یسمع الموعظة؟ 
الجواب : آداء النافلة ال اتبة المشروعة آثناء العمل لا بأس به لأن هذا 
مما تعارف الناس علیه آما کونه يبقى للموعظة فلا؛ لأن ذلك يخل 
بعمله و یستلزم المکث مدة طويلة» ولانه یمکن استدراکه بالتسجیل. 
ها السؤال: يختلف الموذنون یوم الحمعة ی وقت الأذان الأول 
فبعضهم يؤذن قبل ساعة من الزوال وبعضهم قبل نصف ساعة 
وبعضهم قبل خمس دقائق. فما الضابط في ذلك؟ 
الجواب: ليس له ضابط. لكن أحسن شيء ما كان قبل بساعة حتى 
يتأهب الناس. 
هط السؤال: ما حكم التصفيق لتشجيع الصغار؟ 
الجواب: لا آری في هذا بأسّا لأني لا أعلم فيه نهياء و الأصل الحل في 


۷۸ 


می ا ا .مب 


کل ما یعمله الانسان. 
kK‏ السوال : هل يصح قول: (إن الله لا یخلف وعده وقد یخلف 
وعیده)؟ 
الجواب : قال بعض العلماء: إن إخلاف الوعد مذمة والله - سبحانه 
- لا يخلف المیعاد وآما إخلاف الوعید فإنه مکرم والله - تعالی - آکرم 
الاکرمین. وأنت لو توعدت شخصًا بعقوبة لو فعل شیثا. ففعله إلا أنك 
عفوت عنه فهذه مكرمة. والله باعل توعد في بعض المعاصی التي 
لا تخرج عن الاسلام وهو یقول: إن الله لا یغفر أن يشرك به ویغفر ما دون 
ذلك لمن يشاء. 
ولا يعد هذا إخلافًاء ولكنه عفو وتفضل. 
e‏ البيوع ده 
اك السوال : في حراج السيارات يحصل من بعضهم عند بيع سيارته 
أن يقول للمشتري: اعتبر كل هذه السيارة مَعِيْبَهَه بدون تفصيل 
للعیوب. فهل يجوز ذلك آم هو من الكتمان المنهي عنه؟ 
الجواب: إذا كان البائع يعلم عيبا معيتا في السيارة فإنه لا يجوز له أن 
يبيعها ويكتم العيب ويقول للمشتري مثلا: اصبر على ما فيها من العيوب 


۷۹ 


می كقح مج 


كلها؛ بل الواجب عليه أن يبين وأن يوضح لأنه إذا كتم العيب المعلوم 
عنده دخل في قول الرسول وِإَِدَعَيَهوَسَ: (من غشنا فليس منا) أما إذا كان 
لايعلم عن عيوبها مثل أن تكون هذه السيارة آنته من زمن قريب ولا 
يعلم عما فيها من العيوب فباعها واشترط على المشتري أن يصبر على 
مافيها من العيوب وأنه - أي البائع - بريء منها فإن ذلك لا بأس به . 
والمشتري حرء إن شاء قبلها بهذا الشرط وان شاء لم يقبلها. 
شلك السؤال: إذا باع رجل على رجل سلعة وقال: إذا أوفيتني بعد 
سنة فهي بعشرين ألا مثا وان أوفيتني بعد سنتين فهي بخمس 
وعشرين ألمًا؟ 
الجواب: يجوز إذا تفرقوا على آحد الثمنین. أو يجعل الخيار لمدة 
يوم أو يومين أو نحوهماء أما إذا كان الخيار مفتوحًا فهذا لا يجوز. 
لحا السؤال: ما حكم بیع الحب قبل أن بحصد حيث إنه ما بقي إلا 
حصاده؟ 
الجواب: لا بأس. لأن النبي انيوس نهى عن بيع الحب حتى 
يشتد» وما بعد الغاية مخالف عما قبلها. 
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می ا ا .مب 


حاط السوال: رجل اشتری سيارة من وکیل مالکها بئمن مؤجلء ثم 
باعها على هذا الو كيل نقدًا فهل هذا يجوز . 
الجواب: نعم يجوز إن كان بلا حيلة» آما إن كان بحيلة فلا يجوز لأن 
الوكيل ليس مالکا والزيادة التي حصلت لم تحصل للوكيل. 
هط السؤال: ما حكم المساهمة في مصرف الراجحي؟ 
الجواب: الذي أرى أن المساهمة فيه لا بأس بها . 
شلك السؤال: شخص اشتري سيارة ثم بعد أن دفع ثمنها وحازها باعها 
على شخص ثالث ويريد الآن أن يوثق ذلك لدى المرور ویحوّل ملكية 
السيارة مباشرة من البائع الأول للمشتري الأخير فهل هناك حرح؟ 
الجواب: الواجب أن تكتب وثيقة للبيع بن المشتري الأول باع على 
المشتري الثاني» أما نقل الاسم في استمارة السيارة من البائع الأول إلى 
المشتري الأخير ففي النفس من ذلك شيء لأن هذه الاستمارة سوف 
تشتمل على كذب فيكتب باع فلان على فلان» والحقيقة أنه باع على 
فلان ثم باع فلان على فلان . لكن لو كتب انتقلت ملكية هذه السيارة إلى 
فلان - المشتري الأخير - دون أن يشار إلى أن الذي نقل ملكها إليه هو 
البائع الأول فإن هذا لا بأس به. 


۸١ 


یط كج مع ابن عثيمين 
ها السؤال: محمد له دين على عمر وقدره عشرون آلف ريال» جاء 
على لمحمد وقال: أريد أن اسدد عن عمر الدين ليكون لي وأعطيك 
ثمانية عشر ألف ریالا وتسمح بالباقي» فهل هذه المعاملة جائزة؟ 
الجواب: لاء هذه الصورة ليست جائزة فلو أن شخصًا له عشرون 
ألف على آخر فيآتي ثالث ويقول له أعطيك ثمانية عشر ألف وأحلني 
على المطلوب بعشرين ألفَاء هذا حرام ولا يجوز لأنه رباء وبيع دين 
على غير من هو عليه قد بحصل وقد لا بحصل. 
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لحا السؤال: ما حكم هذه الصورة: اتفق شخصان أن آحدهما يفصل 
من وظيفته مقابل نقود لكي یعیّن الثاني عليها؟ 
الجواب: هذا يرجع إلى الدولةء والوظائف ليست باختيار الانسان» 
فإذا رضيت الدولة بهذا الشيء فهي حرة وان لم ترض فلا يجوز بدون 
إذنها. 


الجواب: ما بين اللحيين من اللحية» وما على الرقبة ليس من اللحية. 
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۸۲ 


مععطك كسس مج 


2 السؤال: هل يجوز إعطاء زكاة الفطر للجمعية قبل العيد بأسبوع. 
وهل للجمعية تأخير تسليمها للفقراء إلى ما بعد العيد؟ 
الجواب: الجمعية إن كانت نائبة عن الفقراء يعني أنها مكونة من 
قبل الدولة تقبل الزكوات فلا يجوز دفع الزكاة لها إلا ني الوقت المحدد 
أي قبل العيد بيوم أو يومين. وإذا وصلها فانه تبرأ ذمة الدافع» ولهم أن 
يؤخروها إلى ما بعد العيد. 
أما إن كانت وكيلة من قبل الناس فلا بأس أن يعطوها الزكاة ولو من 
أول الشهر فإذا جاء الدفع دفعوهاء ولكنهم في هذه الحال لا يؤخرونها 
عن يوم العيد قبل الصلاة. 
حاط السؤال: ما أعلى درجة ني الجنة هل هي الوسيلة أم الفردوس؟ 
الجواب: الوسيلة. 
22 السؤال: هل قول (اللهم اجعل القبور بعد فراق الدنيا خير منازلنا) 
أم الجنة هي خير المنازل؟ 
الجواب: القبور هي أول منزل بعد الدنياء فإذا طابت القبور طاب ما 
بعدها. 
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رن ۳۳ مع ابن ع 0 5 
0 وج 


لك السؤال: في قصة الافك قالت الجارية: إني لم آخذ على عائشة إلا 
إنها كانت صغيرة تنام عن عجين أهلهاء السؤال: هل كان ذلك في 
بيت أبويها آم في بيت الرسول صیَ؟ 
الجواب: في بيت الرسول هر . 
حاط السؤال: ما حكم تقبيل رجل الوالد وركبته؟ 
الجواب: لا بأس بذلك. 
ع1 المصحف اب 
ها السؤال: ما حكم تمكين الصغار غير المميزين من مس المصحف. 
وحكم إرسالهم لجلب المصحف؟ 
الجواب: إذا كانوا على غير طهارة فالآولى أنك أنت تقوم وتأخذ المصحف. 
ع7 أحكام في الحرم المكي اد 
حا السؤال: هل تجوز الصلاة في الححر مع الاتجاه إلى قوس الحجر 
وذلك في النافلة؟ 
الجواب: لا يجوز لآن قوس الحجر ليس من الكعبة لآن الذي من 
الكعبة في الحجر ستة أذرع ونصف تقريبًا أما القوس فليس من الكعبة. 


۸ 


1 5 مع ابن ع‎ IOS 





سا السوال: هل يشرع التمسح بماء زمزم؟ 
الجواب: لا أعلم في هذا سنةء إنما السنة شربه. 
حاط السؤال: السنة للقادم من السفر أن يبدا بصلاة ركعتين في المسجد 
فهل ینطبق ذلك على المسجد الحرام أي يبدا بصلاة ركعتين؟ 
الجواب : السنة صلاة رکعتین في المسحد للقادم إلى بلده من سفر 
ولیس القادم لاي بلد. آما المسجد الحرام فمن دخله مريدًا للطواف 
فالطواف یغنی عن صلاة ركعتين ومن دخله يريد الصلاة فلیصل ركعتين 
حل السؤال: هل يجوز مس الفرج سواء فرج الانسان نفسه أو من يحل 
له بيده الیمنی ؟ 
الجواب : نهی الررسول صَتعَبَ أن یمس الانسان ذکره بیمینه. 
هط السوال: هل دعاء (آعوذ بکلمات التامات ..) عند النزول بأى 
مکان آم إذا نزل في مکان موحش؟ 
الجواب :+ الحدیث عام (من نزل منز لا فقال أعوذ بكلمات التامات من 
شر ما خلق لم يضره شيء حتی يرتحل من منزله ذلك). 


۸۵ 


معخطك كقح .مج 


حاط السؤال: ما الصحبح: هل نقول: إن جبريل الام جاء الرسول 
ييور بصورته الملكية أو الملائکیة؟ وما الفرق بين (ملّك) 
و(ملك)؟ 
الجواب: (الملّك) واحد الملائكة» و(الملك) واحد الملوك. 
اط السؤال: كثير من الناس يدرس من أجل الدراسة فهل ثم حرج؟ 
الجواب: هذه نية غير سليمة» يجب عليه أن يدرس من أجل نفع 
الخلق. وان درس من أجل الوظيفة و يأخذ على تدريسه أجرًا فلا بأس. 
لكنها نية نازلة جدًا والأولى آن يدرس من أجل نفع الخلق ويأخذ ما يأتيه 
من الوظيفة فهذا لا بأس. 
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مر استردراکاته البديعة على تفسیر الجلالس 
+ سورة النور > 
2 ۲ ولد سوعشموه مایکون لآآن کلم داسك # هو للتعجيب هنا 
ما( 
هذا لیس بصحیح؛ وإنما هو للتنزیه المبالغ؛ آي: ننزهك يا ربنا عما 
لا يليق بك ومنه أن يقع هذا من آهل بيت رسولك صََضَ. 
سل ٭ رت لذن ع أن یم امه فى ل مت # بنسبتها إليهم . 


هذا علی آن المر اد بالشیوع شيوع اللسان؛ والاصح آنه آعم؛ آي 
بنسبتها إليهم فیما يقال فيهم» أو برؤيتها منهم فیما فعلوا . 
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LA‏ وك الود نیت لته ف زیت .اما 4 بنسبتها إليهم وهم 
العصبة ‏ هم عاب آلف الا وألأخرة 4. 
هذا ليس بصحيح؛ لأنه آراد أن يفسر العام بالخاص؛ فهو عام في كل 
آحد يوم القيامة» وتخصيص الاية بشيء لا دليل عليه هذا لا يجوزء وقد 
قال آهل العلم: العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. ولكن يجب 


۸۸ 





أن نعرف أن صورة السبب قطعية الدخول؛ يعني إذا ورد لفظ عام لسبب 
خاص فان السبب الذي ورد من آجله قطعي الدخول في العام» وغیره من 
آفراد العموم لیس قطعی؛ ولکنه ظاهر فیه» وبیان ذلك: أن دلالة العام 
على کل فرد من آفراده دلالة ظنية؛ إذ يجوز أن يكون بعض الأفراد قد 
خصص بحکم یخالف هذا العموم 


ا > عرو سس 


لمر وتف ال ا زین لا جدون نكا # ما ينكحون به من مهر ونفقة عن الزنا 

الصواب أن الآية آعم من ذلك ولهذا قال: «لا يدون » فيشمل ما 
ذكر المؤلف» ويشمل من لم يجد امرأة يتزوجها فقد يكون غنيًا وبخطب 
ولا يُقبل. 


به اله و لسوت وا رض * آي منورهما بالشمس والقمر. 


ا ا 


8 والنور توعان: 
نور غير مخلوق وهو ذات الباری جَزَوََا وصفانه وآياته وأحكامه. 


۸۹ 


می كقح مج 


وهذاغير مخلوق فالله نور السموات والأرض والرسول صْتَعَصَ 
قال: (أعوذ بنور وجهك الذي أشرقت له الظلمات. فأثبت لوجهه نورًا). 
وقال اكير : (حجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما 
انتهى إليه بصره من خلقه)؛ أي لأحرقت سبحات وجهه كل شيء؛ لآن 
بصره ينتهي إلى كل شيء . 

ونور آخر مخلوق بائن عن الله وهو حسي ومعنوي؛ فالحسي مثل 
نور الشمس والقمر و المصابیح. ومعنوي ما يكون في قلب المؤمن من 
العلم والويمان. 

فبهذا التفصیل يزول الإشكال ونبقي الآية على ظاهرها اللائق بالله 
عمجل .إذأ اله ور سوت رض 4 يعني هو نفسه نور فيهماء لكن هذا 
النور الذي وصف الله به نفسه وجعله من صفاته وأسمائه لا يشبه نور 
الأشياء المخلوقة بل كسائر صفاته. 
هط مل ور 4 أي صفته في قلب المؤمن «كيفكرو فا ماع ایس 

هذا التأويل صحيح لأنه لا يمكن أن يماثل نور الله الذي هو صفته 
بشيء من المخلوقات . وإذا قال قائل: آلستم تنكرون التأويل؟ 

فالجواب: آننا لا ننكر التأويل مطلقا بل ننكر التأويل الذي لادليل عليه؛ 


۹۰ 


مط ا چو ا ا 


تم نانآ یی نه لا سکن عقلاتصدیق أن نور لھ بهذ 
الحجم» بل یمنع العقل ذلك؛ مثل قوله تعالى : ثدَمَرل تن مرب 4 فعقلا 
لم تدمر السموات والارض وانما دمرت كل شيء ينتفعون به؛ بدلیل قوله 
فاصوا لا مرج إلا مس 4 إذاً معنی مور : أي نوره الذي یضعه 
في قلب المؤمن. 
ھگ ۶ رال هیر € شراء ۶ وا بیع ع وک او زاسون 4 . 

المفسر فسر التجارة بالشراء لانها في مقابلة البيع؛ لکنه تفسیر غير 
صحیح؛ لآن الشراء مفهوم من (بیع) إذ لا يوجد بیع إلا بسراء لکن 
التجارة آعم من البیع فقد يلهو الانسان بتجارته لتصنیفها وتبویبها 
وحفظها وصیانتها وما آشبه ذلك . 


هط « في وت أن اله آن ترفع وير فما امه شیم * بفتح الموحدة 
وكسرها: أي يُصلي اه فا اند وَالآصَالٍ 4 
هذافيه نظر إن قصد في ذلك التسبيح بالصلاة» وإن قصد ني ذلك 
التمثيل فهذا صحیح» فان قوله ی نا 4 أعم من كونه بصلون» بل 
هم يسبحون الله بالصلاة وغيرها مما يكون به تنزيه الله سْبَحَانَهوتعَالَ . 


٩۱ 


م چکط9:. ا .مج 


ع سس سم 9 


سا % ال ڪفروا أَعَملهمكان بقيعَةٍ 4 جمع قاع : أي فلاة وهو شعاع 


۱ 
يرى فیها نصف النهار في شدة الحر يشبه الماء الجاري لإيحسبه © 
بظنه « معا 4 أي العطشان «ماء حى دا عاءه ر هده سَيِعًا 4 مما 
حسبه کذلك الکافر يحسب أن عمله كصدقة ینفعه حتی إذا مات 
وقدم على ربه لم يجد عمله أي لم ینفعه وود ند » أي عند 
عمله 2 که جاب له سرغ الاب ©4 . 
على رأي المفسر أن #ووبد ده 4 أي عند عمله. ولکن ظاهر 
الاية أن الضمیر يعود على آقرب مذكور فیکون المعنی (ووجد الله عند 
هذا السراب) لأنه وصل إلى الموت. فإذا مات فقد لاقی الله عَرَمَبَنّ؛ ولهذا 
قال: # فوفله جسابة, 4 . 


و مر ی ما ثكره رم و 


لس اليج زم م له لسن ماعیلوا 4 آي وابه و أحسن بمعنی حسن (إويزيدهم 


س 7٦‏ قا ار کے ماو > م 
من فضله- والله ززق من دشاء بغر حساب 410 . 


قد یتوهم أن الجزاء بقع على آحسن ما عمل الانسان والحقيقة أن 
الجزاء یقع على ال حسن والحسن. وعلیه فلا إشكال ولا نؤول (آحسن) 
بمعنی (حسن)» والآية على ظاهرهاء واسم التفضیل على بابه» والمعنی: 
نهم یجزون أحسن واب لعملهم فالحسنة بعشر آمثالها إلى سبعمائة 
ضعف إلى آضعاف کثيرة. 


۹۲ 


7 ۴ مع ابن ع‎ IOS 
ال ب ب ب ب فج تح‎ ‌ 


حل ارت رانا سی من فی اون وَالْدَيْضِ 4 ومن التسبيح صلاة 
لور 4 جمع طاثر بين السماء والأرض نت # حال 
باسطات أجنحتهنّ للدم 4 الله لاله ويه ليما 
یقعلوت (4)00. 
الضمير ني ع # على كلام المفسريعودعلى الله لكن الصحيح أنفاعل 
عَم يعود على (من) وما عطف عليه؛ أي كل من هؤلاء المسبحين قد 
علم صلاته وتسبيحه؛ يعني أن الله قد لهم هذه الأشياء حتى عرفت كيف 
تسبح الله یل وتصلي» آما علم الله في ذلك فمفهوم من قوله الله لوا 
يميمت (4)2. 
شلك واه یکدی من ماه 4 نطفة. 
هذا غیر صحیح؛ لأنه ليس كل دابة من نطفةء بل من نطفة ومن غير نطفة 
فأما ما یتوالد فماژه نطفة وأما ما یتولد فماژه رطوبة مثل الأشياء التي 
تتولد من العفونات والرطوبات إذاً فكلمة م4 أعم من كلمة 
(نطفة) والواجب ابقاء الآية على عمومها. 


we woe 6۵۰0 


۹۲ 


مععطك كقح مج 


صر ر صا اس 


شل ۶ وَيَعو ءامنا 4 صدقنا یاه ویالرسول وأطعنا ٹم يسول فرین منم من 


- 
کے 
| 


بد كلك وم ریک یمین( > 
فسر المولف الایمان بالتصدیق. وقد سبق أن هذا التفسیر قاص 
وأن الایمان هو التصدیق مع القبول والاذعان آما محرد التصدیق فليس 
إيمانّاء ولهذا فأبو طالب كان مصدقا للنبي مت لكنه غير مؤمن. 
وهكذا الكفار قال الله عنهم: وین سَأَلتَهُم من حاسمت والارض ليعُولنَ 
لَه 4 فهم مصدقون, ولكن لما لم يذعنوا لما جاء به الرسول ی 
ولم يقبلوا لم يكونوا مؤمنين. 


ھگ (وستویاتجهد یم #غايتها کین ارم بالجهاد یل لهم 
امه 4 للنبي خير من قسمکم الذي لا تصدقون فيه 
ناله یمود 47 من طاعتکم بالقول ومخالفتکم 
بالفعل. 
هذاغیر صحیح؛ بل إن الله خبير بما تعملون أي بکل ما تعملون 
سواء آقسمتم عليه أم لم تقسموا علیه. و(خبیر) مثل (علیم) والفرق أن 
(خبیر) هو العلیم ببواطن الأمور. 


60 > we wom 


۹4 


می تكح مج 


مر و مه مش سم ا ا رم ۲ 


حلط نوا إن تط یمود ه تهتدوا وماع رل نم لیف 80 أي التبلیغ البین. 

هذا فيه نظر؛ فالمبین تصح بمعنی البین» وتصح بمعنی المبین لغیره 
أي الموضح لغيره» وذلك على حسب السیاق؛ فهنا البلاغ المبین بمعنی 
المظهر مادعا إليه وبلغه وهي أيضًا آبلغ من البين؛ لآن المبین بمعنی 
المظهر هو البين بنفسه المبين غيره . 


هط و كذلك نله لک ال » في الأمر والنهي . 
كآنه حملها على الآيات الشرعية» والحقيقة آنها شاملة للآيات 
الشرعية والآيات الكونية . 
HA‏ * و وو وَلَاعَلَ الْمَرِضٍ سرج ۹6 في مؤاكلة 
مقابلیهم و4 حرج عل آش کم کون یتک 4 بیوت 
أو لادکم # او بوت ءاب-ایگم أو بو ووو نی 
ey‏ ورڪ ی يوت اع سم حك او بوت عم کم أو وب 
آخولکم اوبوت کک أو ما ملکنم مان 4 خزنتموه 
لغي ركم ##أْرَصَرِيِتِكُمٌ #وهو من صدقكم في مودته» المعنى 
يجوز الا کل من بيوت من ذكر وإن لم يحضروا إذا علم رضاهم به. 


۹۵ 


قوله (إذا علم رضاهم به) غير صحیح وذلك أنه إذا علم رضا 
صاحب البيت بأكلك فانه لا فرق بين أن یکون من هؤلاء أو من 
غیرهم. ولکن ی کل من بیوت هؤلاء مالم یعلم عدم رضاهم. 
فالمراتب ثلاث. 





we 60۰4 6۵ 


ات ی ی ی 
۳ بعلم اله 


حل ا لا تعلو دعاء الول بتکم کدعاء بعکم بعضا قد 
بے يمعي جو ويه اي 
من غير استئذان خفية مستترين بشيء و 9 فد # للتحقيق حدر 
زین اَن ارو 4 أي الله ورسوله #آن مِم َة 4 بلاء أو 
هم عَدَابُ لیم €7 في الآخرة. 
في هذا نظر ظاهر؛ فان الفتنة لا تطلق على البلاء؛ ولکن تطلق على 
الصد عن دين الله؛ فمعنی الفتنة كما قال الامام آحمد: الشرك؛ لآن 
الانسان إذارد بعض قول الرسول مت وخالف عن أمره فهو لِهَوَى 
في نفسه فيكون هذا الهوى معبوداً له كما قال تعالى: أت نله 
مَوَْهُ 4 وإذا سهل عليه المخالفة أول مرة سهل عليه أن يخالف بعدها لان 
المعاصي سياج منيع بين الإنسان وبينها فإذا انتهك أول معصية سهلت 
عليه المعاصي . 


1 


می كقح .مج 


إذا الصحيح أن المراد بالفتنة الشرك لأنها من الصد عن دين الله؛ كما 
قال الله تعالى : لته دمن الْصَدَلِ 4 وأما لداب اليم 4 فمعنى اير 4 
مؤلم ولم يقيده الله بالآخرة فقد يكون بالدنيا أو بالآخرة أو يكون بهما 


w6e 50*4۵ wo® 


۹۷ 


2 اوقا یں لاجر اماتا € لا بخافون البعث ل لول انز عاستا الملتيكة 
وزی ريسا #. 
الرجاء لا يفسر بالخوف إلا إذا تعذر معناه الحقيقي و إلا فالواجب 
أن يحمل على المعنى الحقيقي» والرجاء: طلب ما یقرب حصوله فمعنى 
ولات لمَاءَتا 4 أي لا يؤملون ولا يطمعون في لقائنا . 
لحا عن تفسير لت # ب(البعث). 
الصحیح أن معنى لقاء الله: رؤيته» فلقاء الله أخص من البعث . 
والمفسر یدنه من الذين ينكرون رؤية الله» لهذا رأى أنه يحب أن يؤول 
اللقاء بل يحرف إلى البعث. والصواب أن المراد بالاية وهي «الايْجوت 
نا 4 أي لا يطمعون في رؤيتنا؛ ولذلك استدل أهل التفسير بهذه الاية 
وآمثالها على إثبات رؤية الله سبحاة وتال . 
حلط ذا تاک اذى جک فی الم بروبا وجصل فها سرا وکر میب ©4 
وفی قراءة رجا بالحمع: أي نیرات. وخص القمر منها بالذ کر 
لنوع فضيلة. 


۹۸ 


ل ان جح 

هذا فيه نظرء ولكن الصحيح أن عطف القمر المنير على السرج من 
ليس من السرج فالشمس بلا شك انها سراج أما القمر فهو نور؛ فعليه 
لا ايكون منها ولا يحتاج إلى الجواب الذي ذكره المؤلف من أنه خص 


م ت 


حلط 9و لاشهدری ار 4 أي الكذب والباطل لبیل 
من الکلام القبیح وغیره مر کرام 9 معرضین عنه. 
الصواب أنه ليس الكلام القبيح؛ لآن الکلام القبیح داخل ني الزور 
لكن المراد باللغو كل ما لا فائدة فيه سواء كان قولا أو فعلا؛ وذلك أنه لا 
بُقِصَدٌ وما لا يقصد فهو لغو . 
8 وعلق على قول المفسر (معرضين عنه ) بقوله : 
هذا غير صحيح؛ إذ قد لا يعرضون عنه ولكن يفيدون ويستفيدون. 
والإنسان الموفق يستطيع أن يفيد حتى إذا كان المجلس مجلس لغو 
فيحول الكلام المباح إلى كلام مطلوب وذلك بما یستعرضه مثلا من أن 
هذا الكلام الذي يتحدثون به دليل على قدرة الله أو رحمة الله أو حكمة 
الله» فيفيد ويستفيد ولكن هذه في الحقيقة تريد رجالاً يعتبرون أنفسهم 


14 


مط ا ا .مج 


قادة مصلحين لا رجالا يعتبرون آنفسهم من جنس مجتمعهم يمشون 
الهوينا دون إصلاح» ولهذا يفوتنا كثير في هذه الأمورء نجلس مجالس 
اللغو لا نفيد ولا نستفید. غاية ما هنالك إن كان الانسان استحضر نية 
التأليف وعدم الانزواء وما أشبه ذلك» وهذا خير ولكن الخير والأكمل 
أن تحاول الإفادة والاستفادة . 


we woe ©2< © هه‎ 
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ص رب عر ٠‏ ی مرت صرت 79 رد آوز ی و 1 7 
8 اير 


ان یاو بقلو ۳ و انا ؟ بل 
هکذا قال المفسس وسبق لنا أن قوله هذا لا یعتبر تفسيرًا ولکنه 
تحریف لأن «أعلم» آبلغ من «عالم» فکیف يردها إلى عالم وهو آنقص! 
حل « وی کم روأ کات الہ ولایو اوک يشا ین ری 4 أي جنتي 
ووي هم عاب اَي ©4 مولم. 
ما ذكر المفسر محتمل؛ لأن الرحمة كما تطلق على الصفة تطلق 
على موطن الرحمة» فهو حولها إلى الرحمة المخلوقة لا إلى الرحمة 
التي هي صفة الله عَريبَلَِ وذلك لأن الرحمة المضافة إلى الله قد يراد بها 
دار رحمته فتكون مخلوقة كمافي الحديث القدسي أن الله قال للجنة 
«آنت رحمتي أرحم بك من آشاء». وتطلق على الرحمة التي هي 
وصف الله عََیلَ وحینشذ تكون صفة من صفات الله غير مخلوقة ومنه 
وله تعالی: وري وسح تکل یو # وقوله: رياوت کل ىء 
مه وعلما 4 وقوله: # ورب لك الت اة 4 وقوله اد« 


م چکط9:. ا .مج 


مور دو أَليسْمَةٍ #» والظاهر أن المراد بالرحمة في هذه الآية الرحمة التي 

هي صفته؛ لأنه إذا أطلقت الرحمة مضافة إلى الله فالمراد بها صفته ولا 

نحملها بأنها موضع الرحمة إلا ذا وجدت قرينة . إذاً ينسوا من رحمني 
بمعنى یئسوا أن أرحمهم. وإذا لم يرحمهم الله ما دخلوا الجنة وهذا هو 

المعنى الصحيح للاية . 

2 انَل صدق ابراهیسم لو » وهو ابن أخيه هاران مَل > 
إبراهيم إن مهار 4 من قومي رب 4 إلى حيث آمرني ربي 
وهجر قومه وهاجر من سواد العراق إلى الشام .هزیر 
في ملکه کر( في صنعه. 

قول المفسر «العزيز في ملکه» هذا فيه شيء من القصور فهو 
سْبَحَانَةُوَتكَالَ عزيز بذاته وبصفاته. وعزته ثلاثة أنواع: عزة القدر. وعزة 
القهر» وعزة الامتناع آما عزة القهر فهي القوة والسلطان فلا أحد يغلبه 
فهو الغالب وكذلك لا أحد يناله بسوء. وأما عزة الامتناع فمعناه أنه 
يمتنع أن يناله بل نقص في جميع صفاته وأفعاله. وأصل هذه 
المادة (ع» ز) تدل على القوة ومنه قولهم للأرض الصلبة آرض عزاز 

أي قوية صلبة. 





8 وعلق الشیخ على قول الفسر «الحكيم في صنعه» قائلا : 

قوله (الحکیم في صنعه) فيه قصور؛ لأن حكمة الله عَربَلَ لا تختص 
بصنعه في خلقه بل هي في صنعه وشرعه فهو حكيم في صنعه وحكيم فيما 
شرع والحكيم ليست أيضا من الحكمة فقط. لأن الحكيم من الحكمة 
بمعنى المتقن» ومن الحكم أيضّاء و"فعيل" تأتي بمعنى الفاعل للمبالغة 
وحكم الله بل بنقسم إلى قسمين: كوني وشرعي» ومثال الكوني قول 
أخي یوسف: فلن برض حى ياد لح أي أو ععکم یی » فهذا الكوني؛ 
ولذلك لم يقل: یحکم علي بل قال: یحکم لي أي يقسدر لي والحکم 
الشرعي مثل قوله تعالى في سورة الممتحنة: لدل کک له کیک 4 
وأما قوله: ليك ما( فتناول الأمرين: الكوني والشرعي. 
والحكمة مشتقة من الإحكام بمعنى الاتقان وتكون الحكمة في الشسرع 
بمعنى أن جميع ما شرعه الله عَرَبَلَ فهو موافق للحكمة وتكون في القدر 
بمعنى أن كل ما قدره الله فهو لحكمة كما قال تعالى: # ظهرالفساد ف ار 
اتکی هایس( بت الى وا چ ©4 
HA‏ ۵ بوم یفشهم داب ین فوقهم وین تحت آرجلهم ويدوا ل © فيه بالنون 

أي نأمر بالقول وبالياء أي يقول الموكل بالعذاب # ذوفوأ ماك 


سح سر سر Ny,‏ 
مون . 


مععطك كقح .مج 


قول المفسر: نقول أي نأمر من يقول» هذا في الحقيقة تحريف. فلا 
داعى لصرف اللفظ عن ظاهره ولهذا المتعين أن يكون القائل هو الله 
عَيَيَجَنَ كما قال تعالی في سورة المؤمنين: # قال خسوا فا ولا ثکلمون © 


ح و۳۳ مس سم نی" رص < وم ساس سير چم ساح سا 
e‏ 


نه کان ریق من عبادی یھو لوی ربا ءامنا قآغفر كتا وار 4 فإن كان هناك قال 


رانا 4 كلام الله ولا شك فهنا هو كلامه آیضا ولا شك. 

وكوننا نقول: (نأمر من يقول) هذا تحريف فمن الذي يمنع أن يكون 
الله تعالى هو الذي يقول؟ أليس الله يتكلم متی شاء كيف شاء؟ بلى. 
وكلام الله سْبِحَاَهوَيَاقَ مسموع بصوت لا يشبه الأصوات ولكنه بحروف 
يفهمها المخاطب بالكلام . 
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مععطك تكح مج 


وكا 4 ۷ 
9 سورة الروم <Q‏ 
وم مي ا هه 5 مح امه > م > ۰ 
حلط غیت آلزوم © ف دی رش وهم ين بعدطبهم یبوک () نی 


بطع مینک له ارف وین بر 4 أي من قبل غلب الروم 
ومن بعد. المعنی أن غلبة فارس آولا وغلبة الروم ثانيًا بأمر الله 

آی بارادته. 
هکذا قال المفسر؛ وهذا فى الحقيقة تحریف. بل الصواب أن (بأمر) 
أي بقوله تم مر راد میا 4 سا 4 نكرة في سياق الشسرط فتعم 
کل شیء آراده الله ل أن قول کن كرت ))4 فإن الله تعالى لا يُقِدّر 
شيت إلا بالقول. فالصواب أن المراد بالأمر هنا القول. فلله الأمر الكوني 
والشرعي من قبل ومن بعد. والإرادة ليست هي القول فان الارادة صفة لا 
تستلزم القول؛ إذ المرید قد یفعل ما آراد أو قد یقوله. وإما القول فانه آخص 
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سم 


حلط ویز يَف انڑوت © 4. «يتضر الہ بنش م کے 
وهو کر الغالب رَد )). 

هكذا قال المفسر والغلبة آحد معاني العزة؛ لأن العزة تتقسم إلى 

ثلاثة آقسام: عزة القدر» وعزة القهر وعرة الامتناع فعزة القدر بمعنى أنه 


مف 


۱۰۵ 


ماه کال عظیم القدر. و کلما كان الشيء عظیم القدر كان عزیزا أي قلیل 
الوجود. والله سَبَحَله وال لا مثل له . وعزة القهر بمعنی الغلبة والظهور . 


آما عزة الامتناع فمعناها امتناع جمیع النقص عليه سبحادة وتال فالله 





عَرَجَلْ متصف بالعزة من جمیع هذه الو جوه ۱ 
شلك وهو لر 4 الغالب #أليَيِمٌ )) بالممنین. 
الصحيح أن #ليَحِِمُ )) ذو الرحمة فإذا لم تقيد بالمؤمنين كانت 
عامة كما هناء فان كل من في السماوات والأرض في رحمة الله العامة. 
فلولا رحمة الله بالكفار لم يبقوا ولكن الرحمة التي تكون بها رحمة الدنيا 
والآخرة خاصة بالمؤمنين. 
AHA‏ « ومن ءابنیه. متام بالل واتهار وابیعا کم من فصل 4 آي تصرفكم 
فی طلب المعيشة بإرادته وړت ف ذلك لایلس موم سمعویک 
قول المولف (بإرادته) لا يريد المولف رما أن يثبت مذهب 
الحبرية» ولکن يريد أن تصر فنا وان كنا مستقلين به من وجه فاننا لسنا 
مستقلین به من وجه. وایتغاء الفضل بارادة الله والمنام بإرادة الله وبینهما 


۱۹ 


می كقح .مج 


فرق إلأن المنام ليس لنا فيه حرية مطلقة فقد نريد النوم ولا بحصل وقد 
يغلبناء بخلاف الابتغاء من فضله فإن لنا فيه إرادة ولكنها تابعة لإرادة 
الله كما قال تعالى: من سا ام م وما اء ون الا أن مناه لله ر 0 
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ھاگ ومن اید أن تقوم E‏ رو © بارادته من غير عمد. 

التعلیق: هکذا قال المفسر وف ی تفسير الأمر بالارادة شيء؛ إذ آنني 
آخشی أنه فسر الأمر بالارادة فرارًا من إثبات الكلام لله بء لأن الامر 
وان كان كونيًا یکون بالکلام كما قال تعالی: ما مره دا أرَادَ سیا آن 
قول لکن كرت )4 فأخشى أن یکون المؤلف غفر الله له آراد 
بتفسير الأمر بالارادة الفرار من إثبات الکلام» ومعروف أن الأشاعرة 
لا ی يثبتون الكلام بالحرف والصوت وإنما با پثبتون الكلام على أنه المعنى 
القائم بالنفس. والحرف المکتوب والصوت المسموع یقولون إنه عبارة 
عن کلام الله ولیس هو کلام الله. وفي قولهم نظر ظاهر . 
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2 9 ام ارتا طبهم ساطتا فهو کلم 4 تكلم دلالة بما ایو بشرکون ()4. 

هکذا قال المفسر (تکلم دلالة) أي أنه يتكلم بلسان الحال ولیس 
بلسان المقال. ولکنه یحتمل أن تبقی على ظاهرها لأن الذي ینزل من 
عند الله کلام و کلام الله مسبحانه يصح أن ينسب الکلام إليه كما قال الله 
تعالی: هدا کتبا نطق ع بأَلْحَقَ » وقال سبحانه: 9 هلدا لمان يفص عل 
یرتیل کت رای هم فیه یط (46)۳. 
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عم 8 2 گر سر من ور هم < ۹ عم رضح رم م ص 3 7 م ر 0 و ۳ ۳ 
لحلل # قات ذا الفرن حقه, والیس‌کین وابن الیل ذَلِكَ حبر لیب بریدون 


ماج سل 2 9 هه 


رجآ 4 أي ثوابه بما يعملون ولیک هالخ )). 

هكذا فسر وجه الله بثوابه» وهذا تفسير لیس بصحيح وإنما هو على 
طريق أهل التحريف الذي يسمونه تأويآا وهم الذين لا يؤمنون بالصفات 
الخبرية التي أخبر الله بها عن نفسه كالوجه واليدين والقدم وما آشبهه 
فتفسير الوجه بالثواب خطأ وليس على طريق آهل السنة والجماعة بل 
هو على طريق أهل البدع الذين یسمون آنفسهم مؤولين وهو في الحقيقة 
محرفون» والصواب أن المراد بو جه الله وجهه الذي هو صفته. وآن في 
الاية إشارة إلى أن من فعل مثل هذه الأمور لله فإنه سوف يرى الله عجر 
ويلقاه كما ثبت ذلك في الكتاب والسنة وإجماع السلف أن المؤمنين 
يرون ربهم كما يرون القمر ليلة البدر . 


۱۸ 


- 





مم 


ےر صمحو 
نش ۾ وین ابید أن برسل الراح مسرت ولیزیشکر تن یو ولتجر: لفك 


ی 


بأمرو. 4 بارادته لوا من قضله. ولک كرود نَ (ح) 4 

الصحیح أن یام © من الامر الذي هو بالقول ولیس المراد بالارادة 
فقط لأن الفلك لا تعلم عما يريد الله عَرتمَلَ لکنها تأتمر بأمره القولي وقد 
قال الله تعالی: ما مره دآ راد سیکا آن یول لد کرت )4 فکل 
مراد الله إن لم يقترن بالقول فانه لا یقع . وكيف تحدث الکائنات بمجرد 
إرادة لا يعلم بها إلا الله؟ فلا بد من قول» فالصواب أن المراد بآمره آمره 
القولي لقوله تعالى: اما رَد آراد سیکا آن ول لکن فبکوت 4)9 
ولا یمنع من کون هذا الجریان بآمره أن یکون باسباب محسوسة معلومة 
لنا لآن المقدر للأسباب هو الله عَيَيبَلَّ. 
AA‏ ف( تأنظ إل ءار رت أنه 4 أي نعمته بالمطر #کیّف م لاش 


> نوي و عير 


و إِنَّ دل للت لمحى الموق وهو ل 6 ل شع تیر رم 47 . 
هکذا قال المفسر فسر الرحمة بالنعمة» وقد سبق لنا أن الرحمة في 
مثل هذا يصح أن تكون من صفات الله فلا تكون مخلوقة:, فإن كان المراد 
الاثر المباشر فالمراد بالرحمة المطر وهو مخلوق. لآن هذا النبات ينبت 
بالمطر وإن كان المراد السبب غير المباشر فالمراد بالرحمة صفة الله 
يعني لكو ن الله تال رحيمًاء فهذه من آثار رحمته أنه ينزل المطر 


۹ 


می كقح مج 


وتنبت به الأرض ويزول القحط. فالآية محتملة لهذا ولهذاء لكن يرجح 
أن المراد بالرحمة الصفة قوله تعالى: كيف مي آلارض دموا أي 
كيف يحبي هوء أي بالرحمة . 


وات ر ص 


شل مأ وقد صَرَبَنَ لئاس في هلدا آلفران من کل مل وکین جنکَهُم اة 
ون 4 حذف منه نون الرفع لتوالي النونات» والواو ضمير الجمع 
لالتقاء الساكنين 9 ماين أن رل منود (2) 4 
هذه سبقة قلم من المفسر رَد ء إذ أنه أعربه على أن وله 
للجمع وفاعله واو الجمع المحذوفت وهذا خطأ لأن الفعل مفرد وفاعله 
الذين. 
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+7 سورة لقمان )+ 


حك ال 4 الله آعلم بمراده ۶ تلك ءات الكتب کر 4. 

في هذا إثبات أن الله آراد به شتا ولکنه لا يُعلم. ذ نأخذ من کلام 
المفسر أن لهذه الحروف معنى ولكن الله أعلم به. 

وقال بعض آهل العلم: إن لها معنی؛ وجعلوا يتخبطون في هذا 
المعنى ويجعلونها رمورًا لما جعلوه له . والصحيح كما قال مجاهد أن 
هذه الحروف آصلا لا معنی لهاء وذلك لان القرآن نزل باللغة العربية كما 
قال تعالی: # بلسَانِعرَ مین( وقال: نا آنزلکه فا عرّبَ 4 وقال: إن 
جلف ناریا 4 ولیس لهذه الحروف في اللغة العربية معنی» وعلی هذا 
نقول: أنه لا معنی لهاء فإذا قال قائل كيف تجزم بنفي المعنی؟ 

والحواب ما تقدم من أن القرآن نزل باللغة العربية وهذه الحروف 
بمقتضی اللغة لیس لها معنی . إذَا فما الفائدة من وجودها بالقرآن؟ 

والحواب: أن هذه التي قد نقول فیها الله أعلم بمراده . ولکن 
بعض آهل العلم التمس لهذا حكمة بأنه إشارة إلى أن هذا القرآن الذي 
أعجزكم لم يأت بحروف جديدة وإنما من الحروف التي يتركب منها 
الكلام العربي» ومع ذلك أعجزكم. قالوا: ولهذا لا يأتي الابتداء بهذه 
الحروف الهحائية إلا وبعده ذكر القرآن أو ما هو من خصائص القرآن 


۱۱ 





مشل: 9[ () لك لَجتّب...» وهكذاء تأملها. وني بعض السور 
مضل 9 يتم ©4 3 © یناشن رز ...© لیس 
فيها ذكر القرآن لکن فیها ما هو من خصائصه ف غیت الوم ل ) 
هذا من آمور الغیب. ولا يُعلم إلا بالوحي. وقوله تعالی: ۶ آحیب لتاس أن 
پترکوا أن بقولوا امک وشم لایفت نون )وقد فلز نله 4 هذا فيه من آمور 
الغیب و هو الاخبار عمن سبق. وهذا القول - آعنی أنه ليس لها معنی 
ولکن لها مغزی وفائدة - هو ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية وسبقه 
إليه الزمخشري . 
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کفر ناله عن یبد )) محمود في صنعه 

قصر المؤلف رجه في تفسیر (الحمید) من و جهین؛ ذلك أنه قال: 
إن "الحمید" بمعنی المحمود. والصحیح آنها بمعنی المحمود والحامد 
فهو مْبَدَلَوَتَكَلَ حامد لمن يستحق الحمد. وما آکثر الثناء على من 
يستحقون الثناء في كتاب الله عََیلَ وهو كذلك محمود على كمال صفاته 
وتمام إنعامه . 

أما الوجه الثاني مما قصر فيه المفسر فقد قال: إنه المحمود في صنعه. 
والصواب أنه محمود في صنعه وهو الخلق فیحمد على إيجاده وعلى 


۱ 


- 





إعداده وعلى إمداده» وني شرعه أيضًا فان شرعه أكمل الشرائع وأنفعها 
للعباد ومن سن للخلق طريقا تستقيم به أمورهم فهو أهل للحمد . 


و د چ صل ام ار م2 -ه 2 مر رم و ااي 
حط ##ألوتروأ أن الله سر کم ماف لسوت وما فى الارض وأسبع ءا 


او و وم اناد س # آي أهل مكة تن تین انير 
ولاهدی ولاکنب مر 4. 


هذا بناء على قاعدته رَمَدَْنَهُ أن کل السور المكية يحمل فیها العموم 
في مثل هذا السیاق على الخصوص وهو آهل مکت» والصواب أن ذلك 

عام في آهل مكة وغیرهم . 

2 *« ول تماق الاض من سَحرة اقللم والخرمده من بعده. وه 
حر مد کت له" 4 المعبر بها عن معلوماته یکتبها بتلك 
الأقلام بذلك المداد ولا باکثر من ذلك لأن معلوماته تعالی غير 
متناهية إن اه اه ع زیر کم (0) ۹ 

عفا الله عن المؤلف فقوله في أن المراد بكلمات الله آنها معلوماته 
بمعنی (ما نفد ما یعلمه) تحریف ظاهر فالله يقول: مد کلت له که 
فالکلمات هي التي تکتب. آما المعلومات فقد تکتب وقد لا تکتب. إِذَا 


۱۱۲ 


میس كقح مج 


فمعنى *مَا ند ت كلمت له » أى كلماته حقيقة فلو أمليت على أحد 

وصارت البحار مدادًا لها و الأشحار أقلامًا ما نفدت. ووجه ذلك ظاهر 

ویدل على عظمة الله سبحانه وكمال قدرته. 

2 انعر حم )4 لایخرج شيء عن علمه وحکمته . 
فسر الحكمة بالعلم. وقد سبق لنا أن الحکیم مشتق من الحکم 

والحکمة فهو حکیم لا يخرج عن ملکه وحکمه شيء. وحکیم لا بخرج 

عن حکمته شيء ذا فهو حاکم ومحکم . 

شلك ظ دک نله وال ون مایدغون 44 یعب دون امن دونه الط وآن اه 
هو الم انکر @4. 


هذا فيه قصور والصواب: یعبدون ويسألون كما قال تعالی: # وَمَنَ 


چیه هش کہ مج و هم و وي ر ال حور و و سه 2ص 1 ۶ ع 
أضل مِمَن یذعوا من دون اللو من لاإستحيب :إل بو ألتبمَة # فيدعو أى يسأل. 
ءاه عله و۱٩‏ 
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ED‏ مج ابن عديمين 
م هط ا .مب 


ک2 
EMT‏ 7 ور 


AA‏ 1 الله هوا لْحَقَّ وآن مایدعون 4# يعبدون امن دونه الكل # الزائل 
اله هو الع الب )4. 

هذا فيه نظر؛ لأن المراد بالباطل هو الذى لا خير فيه ومنه حديث 
(أصدق كلمة قالها شاعر قول لبید: آلا کل شیء ما خلا الله باطل). 


۱ 
جح 
۹ 
و 
و 
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م ص د 


حل ۾ ده عِندَهعِلْمألسَاعَةٍ عة ودرا ای ویر ماف ارام 4 أذكر أم 
أنثى ولا يعلم واحدًا من الثلاثة غير الله تعالى ومات‌دری نف مادا 


مر 
کے 2 ۶ھ 


تسیا راز تس بان رض تموت نله عليم حير 7 بر 4 
اقتصاره على (آذکر أم آنشی) فيه نظر لأن علم ماني الارحام لیس 
متعلقا بالذ کورة والأنوثة فقط بل ما هو آعم . 
وقول المفسر (ولا يعلم واحدًا من الثلاثة غير الله) نقول في حق 
الجنين: نعم هذا قبل تكوينه یمکن» ولكن بعد أن يتكون يعلمه غير الله 
فهذا الملك يعلم أنه ذكر أم أنثى. 
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110 


+ سورة السجدة )+ 


2و ہم ص ے ےر ر رصح عبر م مم 0 م د چ کک مرو رم سرس 
٠ 9‏ مه ت ۳۹ ۰ 5 م له لو ە 0 ۱ 
۱ ۲۸ الله الزى خلق السَمنوات والارض وماسهماف اا نير او 


لْعَرشِ # وهو في اللغة سرير الملك استواء يليق به. 
العبارة هذه مجملة؛ فأهل التحريف يقولون: إن الاستواء الذي يليق 
هو الاستيلاء» وأهل السنة والجماعة يقولون: الاستواء الذي يليق به هو 
العلو والاستقرار على وجه يليق به بدون تکییف. 
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حلا مالک 4 يا كفار مكة ا من دونو من ول ولا شفیع آفلاتَدگرود ).۰ 
الصواب: العموم؛ يعني ما لكم أيها المخاطبون فيشمل كفار مكة وغيرهم. 


مره 


حل « اہ آلزی لی السَمنوت والْارض وما تھا فی سِنَّةِ ایام 2 نتوین عَلَ 
عرش ما کم دوو 4 أي غيره من ول » اسم لما بزيادة من 
أي ناصر افع دود 2 ). 
إعراب «ینوِ 4 على آنها اسم 4 إما سبق قلم أو سهو من 
المفسر لآن هذا الاعراب خطأ فابن مالك يقول: 
إعمال ليس أعملت ما دون إن معبقاالنفي وترتيب ركن 


۱۳۹ 


معخطك كقح .مج 


فلا بد أن يكون اسم ما # قبل خبرها فان لم تكن كذلك فإنها لا 
تعمل. لأنها لا تعمل إلا على لغة الحجازيين بالشروط التي ذكرها ابن 
مالك . اد ما 4 غير عاملة بل نافية فقط فتكون ين ,َي مبتداً مؤخرًا. 

تفسير ون * هنا ب(ناصر) قد يعترض عليه لأن الله يقول: ما لکم‌تن 
دونو من و ولا نیم 4 والعطف يقتضي المغايرة لأن النصير غير الولي؛ ولهذا 
الأولى أن نفسر (الولي) بمن يتولى آمر الانسان بجلب الخير له ودفع الضر 
عنه ثم إن قرنت بالنصير صارت خاصة بجلب الخير والنصير بدفع الشر. 


4 
سم او 


ھگ وما کم من دونو من ول رلاسفیع 4 يدفع عذابه عنکم اانترون 
0 

هذافيه نظر لأن الدافع هو الناصر والولي وأما الشفيع فليس 
يدفع ولكنه يشفع ويطلب ويتوسط ولهذا قالوا في تعريف الشفاعة: 
إنها التوسط للغير في جلب منفعة أو دفع مضرة؛ لآن الشفيع يأني 
شافعًا للمشفوع له بعد أن كان فردًا صار اثنين . فالصواب أن المراد 
بالشفيع أي شفيع يشفع لكم عند الله. فنحن ليس لنا أحد يتولانا من 
دون الله وليس لنا أحد يشفع لنا عند الله رل إلا بإذنه فما لكم من دونه 
من ولي ولا شفيع . ولهذا لا تكون الشفاعة إلا بإذن الله؛ قال تعالى: 
لمن دا الى یشم عندهم|لا یذ زو 4. 


۱۱۷ 


مط کح مع ابن عنیمین 
حل « پذیرالامرمی السَمآ إل اضر 4 یرجع الأمر والتدبیر لہ 
ف دوم کان مقا آلف سوسا تعدون (م)۹6. 
جعل المفسر رن العروج بمعنى الرجوع فرارًا من إثبات العلو 
الذاتي لله عَرَتبَنَّ ولا شك أن هذا تحريف لأن العروج غير الرجوع؛ 
فالعروج الصعود» وليس معناه أنه يرجع إليه يوم القيامة حتى يثيب عليه 
أو يعاقب. 


60 > 60۰4 we® 


2 ذلك عَم لیب وَالشَّهددَو الْعرِرَا لتحم 4 المنيع في ملكه . 

دائمًا يمر علينا في تفسير المؤلف نفسه أن العزيز بمعنى الغالب وقد 
سبق لنا أن العزيز هو من اتصف بالعزة» وأن العزة ثلاثة أنواع: عزة القدر 
وعزة القهر. وعزة الامتناع. فان قلت: هذا الشىء عزيز فانه بمعنی ذى 
قدر كما يقول القائل لأخيه أنت عزيز عندى أى لك قدر عندى ومنزلة . 

وعزة القهر كمافي قوله تعالى: وب هصرع )€ أي تقهر به 
الأعداء. 

والثالث عزة الامتناع وهذا كما يقال في الأشياء النادرة: هذا عزین 
الامتناع باعتبار كونه صفة لله أن يناله نقص في ذاته أو صفاته. 


۱۱۸ 


می ا ا مج 


كآنه أخذ هذا التخصيص من قوله تعالى: #وكان بِالْمَؤّمِنِينَ رحيمًا 
(* والصواب أن الرحيم هو من رحم غيره» ويشمل المؤمنين وغير 
المؤمنين . ولكنه إذا قيل لوان بالْمَؤَمِنِينَ » فالمراد بالرحيم هنا الرحمة 
الخاصة. أما إذا أطلق فهو رحيم بالخلق كلهم؛ قال الله تعالى: # وما 
يكم منم منم 4 فهولاء الكفار رحمهم الله بالرحمة العامة بالمعنى 
العام فهو تعالى ينزل عليهم المطر وينبت لهم النبات ويعطيهم الرزق 
والصحة وغير ذلك» ولكن هذه رحمة عامة» أما رحمته بالمؤمنين فهي 
رحمة عامة وخاصة. 
هط # تعر له من سلا 4 علقة من ماو هين (زم))6. 

فسر المؤلف السلالة بالعلقة» وليس كذلك؛ بل السلالة: الخالص 
من الشيء» فسلالة الشيء خالصه الذي يسل منه . 


60 > we ©2< © هه‎ 


شاك ولو تری از آلمجرمور تا موأ ءوس عند ريه 4 مطأطئوها حباء 
یقولون # ريا أبصرنا وسمعتا فارجعتا سمل صنلا زا موقنوی )> . 
في النفس من هذا التفسیر شيء. ولکن الظاهر آنهم ناکسوها ذلا 


۱۱۹ 


مط كقح مج 


وخضوعًا لسلطان الله بدليل قوله: رباص » آماحباء فالحياء 
محمود. لکن الواقع أنهم ينكسونها ذلا كما قال تعالى: #وترنهم يُعَرَضُونَ 


7 ” رز ص ر وو مم 
ھا شوت من اذل بنظروت من طرفي خفن 4. 


we we we® 


خلا وتقول لهم الخزنة إذا دخلوها: #فذوقوأبما تیم لاء بومکه هذا 


» 


ی 20 


إا بککم وذوفواعداب لخد یم کش عمو )). 
هذا لا يوافق ظاهر الآية؛ فلا یناسب أن یکون القائل #إِنًا 
سكم 4 الملائكة» بل الصواب أن القائل هو الله؛ كما قال تعالی: 
وه یی 4 فهذا القول من کلام له يقول لهم تقريعًا 
وتوبيخًا وتندیمّا آیضا . 
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حلط $ این عابتا 4 القرآن رن لد ذحكروا با روا جا وسا 
ديهم وشم لا ستكيروت © (*)4. 

قول المؤلف في تفسيره لاتا 4 بأنها القرآن أي الآيات الشرعية. 

والصواب آنها عامة: الآيات الشرعية والكونية» کمن ذكُر بما يفعله 

الله بل بالمكذبين والمجرمين فان ذلك داخل في الآيات» ثم إن قوله 

(القرآن) يقتضي أن هذا القول 8 رت ایا # خاص بهذا الامة لانهم 


۱۳۰ 


هيع 


سا 


هم آهل القرآن ولکن الاولی أن نوخد علی سبیل العموم حتی فیمن 


سبق كما قال تعالی ِن لذن ونوا یلم من هل يتك و لامكا 


.4 


we 60۰4۵ ©2< © ههه‎ 


۱۳۱ 





17 سورة الأحزاب اد 
خلا ظ ادعوشم ایهم هو اقسط عند ان" فان لم تعلموا باه 


رسم ۶ < م2 و 


نکم ف آلزین وموليكم وکس علتکم جنام فیما خط اتم بو. 
اا پا عَفُورا 4 لما كان من قولکم 
قبل النهي 9 يَحِيمًا(ك) 4. 
في هذا نظر ظاهر جداً ووجهه: أن قبل النهي لم يثبت الحكم حتی 
يكون الانسان مخالفا يوصف عدم مؤاخذته بالمغفرة لأن المغفرة 
فرع عن وجود الذنب وهنا لا ذنب قبل أن يتقرر الحکم. والصواب أنه 
#وكان الله عفورا تَحِيِمَا ((ه) 4 فيما وقع من قولكم بعد النهي على سبيل 
age‏ 
لنهي وتقرر الحكم . 
ثم يقال إن وکا اه را تیا( > تعود إلى الفعل الخطأ 
والفعل العمد أما الفعل الخطأ فان رفع المؤاخذة به من آثار الرحمة 
ولو شاء الله عَرَِجَنَ لكان يؤاخذ عباده بالجهل كما يؤاخذهم بالعمد لكن 
رحمته سبقت غضبه کارت وأما #عَفُورًا » فإنه يعود إلى ما فعل 
عمدًا فان من مقتضی کون الله غفورًا أن يسعى الإنسان في أسباب مغفرته 
وذلك بالتوبة . 


۱ 


می ا ا .مج 


4 


حل باه یمام وأ مه اک عیبر إذ جامتکم جنود كاسنا عم 
رصا ودا لم ترا کال له یا تمد 4 بالتاء من حفر الخندق 
و(یعملون) بالیاء من تحزيب المشر کین ۷ بویا ). 
تخصیص الآية لا ينبغي لأننا إذا خصصنا العموم في الآية قصرنا معنی 
اللفظ أو قصرنا اللفظ على بعض معناه» والصواب أنه بما تعملون من حفر 
الخندق وغیره من كل ما عملتم في هذه الغزوة # بَصِإرًا ))4 أي عليمًا . 
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المطعات . 


القنوت لیس مطلق الطاعة ولکنه الطاعة بدوام وذل وسکون ویدل 
لذلك قوله تعالی #عفظوا عل الصَلوت وا لعلوه لسن وفوموً نفدت 
#7 ولما نزلت هذه الآية آمروا بالسکوت ونهوا عن الکلام. 
هط اصرق رصیق وَأَلصَّدِنَوَألصَّدِرَتِ 4 على الطاعات 
في هذا نقص» والصواب: والصابرین على الطاعات وعن المعاصي 
وعلی آقدار الله المولمة. 


۱۳۳ 


مط ا ا مج 


م < رر و 


ھگ وما کان لوین وا موم إا قضی اک ورسوله. أمرأ أن ین هم رة من آمرهم 
4 خلاف آمر الله ورسوله» نزلت في عبد الله بن جحش وأخته 
زينب خطبها النبي مب لزيد بن حارثة فكرها ذلك حين علما 
لظنهما قبل أن النبي مر خطبها لنفسه» ثم رضيا للاية تون 
يعض الله ورسولهفقد صل صللا مييتا (©)) بيتاء فزوجها النبي مت 

لزید ثم وقع بصره علیها بعد حين فوقع في نفسه حبها. 
هذا الذي ذکره المؤلف رح ذكر عن بعض المفسرین من السلف 
والخلف لکنه كما قال ابن کثیر: آقوال ينبغي أن بضرب الانسان عنها 
صفخا؛ لانها آقوال باطلة لا تليق بمقام النبي بت لأن القصة إذا 
قرأها الانسان یتصور أن الرسول تعرس كان عاشقا من العشاق وما 
آشبه هذه القصة الباطلة بقصة داود سس التي ذکر وا أن داود طلب 
من آحد جنوده أن يتزوج امرأته ولکنه آبی فاحتال عليه بحيلة فأرسله مع 
الحیش ليقتل فیتزوج امرآته . هل هذا یمکن أن يقع لنبي من آنبیاء الله؟ 
آبدا . هذه لو قال قائل إنها وقعت من آحد السوقة من الناس لقیل: ما 
آظلم هذا الرجل وما آجهله» فكيف بنبي من أنبياء الله؟ هل یمکن أن 
یتصور آحد أن الرسول َو عشق هذه الم ر آة؟ حتی إن بعض 
المفسرین والعیاذ باه صار یتلفظ بهذا اللفظ فقال: عشق الرسول المرأة 
زینب. ولكنه باطل» وسيآتي إن شاء الله تعالى في الکلام على تفسیر الآية 


عن 


می تكح مج 


معناها وأنه ناصع واضح ولم يكن الرسول سل قال له: أمسك 
عليك زوجك واتق الله ونه أخفى حبها لأن الله قال في نفس الاية «ونخنی 
في تساک ما لَه مبّدیه * فبين الله أنه سيبدي ما آخفاه في نفسه فلو كان 
الذي أخفاه النبی الحب لكان الله يبديه» ولكن ما الذي أبدى الله؟ الذي 
أبدى الله تزويجها .. أنه زوجها إياه فكان الرسول مََ أخفى في 
نفسه ما أعلمه الله أنه سيتزوجها بدون أن يكون هناك حب وعلاقة 

الرسول عبرم علم بما أعلمه الله أنه سيتزوجها فلما جاء هذا 
الرجل يستشيره قال له: اتق الله لا تطلق المرأة» فعاتبه الله لقوله: «اتق 
الله وأمسكها» وقد علم أن الله سيزوجه إياها فالمسألة واضحة ليس 
فيها إشكال ولكن المشكل أن بعض المفسرين يأخذ عن بعض من غير 
تمحيص ومن غير أن يكون هناك ترو في المسألة حتى أن بعض الناس 
اعتذر وقال: إن محبة الإنسان للمرأة لو كانت عند زوج آخر آمر لا ينكر 
إنما الذي ينكر أن يحاول التوصل إلى هذه المرأة بطريق غير شرعي وأما 
أن يقع في نفسه محبة امرأة عند زوج فهذا لا بأس به وهو أمر قد تدعو إليه 
الجبلة والطبيعة» وهذا وإن كانت المسألة تحتاج إلى نظر في هذا القول 
وهو أن محبة الإنسان لزوجة غيره إما أن تكون محبة للجنس أو محبة 
للشخص فان كانت محبة للحنس فهذا أمر جائز والإنسان دائما إذا سمع 
عن امرأة رجل آنها امر آة صالحة قانتة حافظة للغيب بما حفظ الله يحبها 


۱۳۵ 


م چکط9:. كقح .مج 


ویحب أن یکون له مثلهاء وآما إذا كان حبّا شخصيًا فعندي أن في جواز 
ذلك نظرا. وأن الانسان يجب عليه إذا تعلقت نفسه بامرأة تعلقًا شخصيًا 
أو محبة شخصية أنه يجب عليه أن يحاول التخلص من هذا لأن المحبة 
جذابة وكأنها رشا من حديد يجذب الإنسان فإذا تعلق قلبه بامرأة فإن 
الغالب أن يحاول الوصول إليها . فالذي أرى أنه إذا أحبها محبة جنس 
بمعنى أنه أحب جنس هذه المرأة فهذا لا شك أنه لا مانع من ذلك ولا 
فيه مفسدة وأما إذا أحبها محبة شخصية فإن الأمر خطير . 


"وم سر یو 


حلط ۶ ولذ تقول لک انعم له عليه عليه وَأَنْعَمَتَ 
اله ونی في تفلک ما الله مد دیه # مظهره من محبتها وآنه لو فارقها 

زید تزوجتها وتضتی الاس 4. 
هذا زعم المؤلف تبعًّا لکثیر من المفسرین أن الذي آخفاه النبي 
مليوس هو محبته لهذه المرأة فأبدى الله ذلك. ولکنك إذا تأملت 


< < ے رک جح 7ک 2 


ت عليه أَمْسِكَ یک زوجك وق 


الآيات وجدت أن الذي آخفاه هو نية الزواج بها بأمر الله عمجل فان 
الله تعالی آمره أن يتزوجها بعد زيد بن حارثة وكأن هذا والله آعلم من 
أجل جبر قلبها حيث تزوجت زيد بن حارثة وهو مولى وهي من صميم 
العرب فأراد الله عَرَيَيَلَ أن يكافأها على خضوعها بأن يتزوجها الرسول 
تع هذا من جهتة. ومن جهة أخرى زوجه الله بها من أجل أن 


۱۳۹ 


می ا ا .مج 


يزول ما كان مشهورًا عندهم في الجاهلية من أن ابن التبني لا يجوز لمن 
تبناه أن يتزوج بامرأته فيكون هذا من باب البيان بالفعل الذي هو أقوى 
من البيان من القول؛ قال الله تعالى: #وضنی في تیک ما اكه مديد € فإذا 
نظرنا للذى أبداه الله وجدنا أنه زواجها لا أنه يحبهاء ما قال الله فى القرآن: 
إنك تحبهاء آیدا ولا عرص للحب. 


۳۲ كد 


حلط ا ماکان مد با ناکم ولیک رسو امه وام لین 4 فلا 
یکون له ابن رجل بعده یکون نبیّا و في قراءة بفتح التاء كآلة الختم 
أي به ختموا # وان ال کل ىء لیا ر 6 . 
هذا التفسیر الذي ذهب إليه المؤلف فيه نظر لانه یقول: خاتم النبیین» 
اذاً لیس له ولد بعده يكون رجلا فيكون نبا وهذا بناء على أنه يلزم أن 
يكون ابن النبي بعده ناء وهذا لبس بلازم فإنه ليس كل آولاد الأنبياء 
أنبياءء صحیح أن كثيرًا من الانبياء صار أولادهم أنبياء كإبراهيم مثلاه 
ولكن لا يعني ذلك أن جميع الأنبياء يلزم من كونهم أنبياء إذا خلفوا 
آولادا آن يكونوا أنبياء كما في نوح عیَسَلرَاسَلم» ولكن معنى قوله خاتم 
النبيين: أنه لا نبي بعده. هذا معنى الآية الذي لا يحتمل غيره . 


هه © <2© 60۵4۵ > 60 


۱۳۷ 


عات !کح فص 


- 





حلط ل هایس علخ 4 أي برحمکم. 

فسر المؤلف الصلاة بالنسبة لله أي بالرحمة وبالنسبة إلى الملائكة 
بالاستغفار. وهذا فيه نظر. والصواب أن معنى يصلي عليكم أي يثني 
عليكم في الملا الأعلى والملائكة أيضًا يثنون علیکم. أو يدعون الله أن 


يصلي علیکم 
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ر ا د حر 


هط ليس ین آلطلمب 4 أي الكفر « إل لور 4 أي الإيمان 
#« وكات ومين ريما ك . 

لاشك أن الكفر ظلمات كما قال تعالى: امک اراک لظام عظيم 
(45. ولا شك آیضا أن الإيمان نو ولكن الاية أعم مما قال المؤلف. 
فالصواب: يخرجكم من ظلمات الجهل والكفر إلى نور العلم والإيمان. 
هط «تحيتهميوم یلقونه,سلم » بلسان الملائكة. 

يعني أن الملائكة هم الذين يسلمون على هؤلاء بأمر الله فإذا سلموا 
على هؤلاء بأمر الله فكأن المُسَلم هو الله . ولكن هذا صرف لاآية عن 
ظاهرها فان ظاهر الآية أن الذي يسلم هو الله بل وإذا كان السلام من 
الله فهو خير محض وليس دعاء لأن الله تعالى لا يدعو أحدًا ولكن يخبر 
بالسلام الدائم الذي لا يعتريه أي خوف. أما إذا كان من الملائكة فانه 


۱۳۸ 


- 





يحتمل الخبر ويحتمل الدعاء كما قال تعالى: #والمليكة يدون عم تن 
کل با مكمعد ْبِمَا صرت و انار ©4. إنما الصواب بلا شك أن 
هذا السلام الذي فسره المؤلف ليس من الملائكة بل من الله فالملاقي هو 
الذي يسلم وهو الذي يحبي هولاء ولا شك أن الرب عَرَببَلَ إذا قال لهم : 
سلام عليكم سيزول عنهم كل خوف. ولهذا تسمى الجنة دار السلام كما 
قال تعالی: وس یدع واا دار اسر ودی من یسال رط تم ا)4 لأنها 
دار سالمة من كل آفة لا فيها مرض ولا فيه ا هرم ولا نقص في الرزق بل 
فیها ما لا عین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر. 


نله کو موم إن وهبت تَفْسهًا ی إن أراد ی أن بستكا 4 يطلب 
شا وکات اله مما ما( فیما بعسر التحرز منه # دیا ا 4 
بالتوسعة فى ذلك. 
هذا من بعض المغفرة والرحمة ولیس هو المغفرة والرحمة بل 
المغفرة فیما يقابل الذنوب والرحمة فیما يحصل به المطلوت . 


۱۳۹ 


مع ابن عثيمين 





ر در 4 


شا ٭ يتلا الذب امنوأ دحا یوت النّی لا أت ید 1 
مه فا فاد خلواً فإذا طعمتَم فانتشواً ولا 
و ر لج اس سس یر لام بورح 7 م چم و و 

هسب ربب زد كَل کان دزی أَلبّىّ سی مرم 4 


فيما قاله نظرء والصواب: لا يستحيي من الحق أن يبين لکم ما 
یلزمکم فتخرجوا فالمقام لیس مقام |خراج إنما مقام تبيين لما يجب 
على هو لاء الذین استأذنوا على الرسول ملد . 


we 604 6۵ 


شا وله لاست مِنَالْحَنَ » أن بخرجکم أي لا يترك بیانه 

هذا من التحریف؛ حيث فسر الحیاء بلازمه وهو الترك أي لا 
یترك بیان الحق. وني قوله (لا يترك بیان الحق) مع قوله (لا يستحيي 
أن بخرجکم) فيه شيء من التناقض؛ لانه جعل المستحیی منه هنا بيان 
الحق. وجعله ني الأول الاخراج والصواب قوله الثاني أي لا مستحبي 
من بیان الحق. لکن تفسير الاستحیاء بالترك هذا باطل؛ لآنه خلاف 
ظاهر اللفظ والواجب علینا فيما يتعلق بأسماء الله وصفاته أن نجريها 
على ظاهرها اللائق بالله سارعا معتقدين أنه لا مثيل له في هذه الصفة 
ومبتعدين عن تكييفهاء آما وجوب إجرائها على ظاهرها فلأن الله خاطبنا 


بلسان عربي مبین ولو آراد خلاف ذلك الظاهر لكان التعبیر بهذا الذي 
يفيد ظاهره الکفر أو التمثیل لكان خلاف البیان» والله بل بقول: ## ید 
ین کم #» وكيف يتكلم سْبَحَاَةوتَداقَ بما هو خلاف البیان فیما یعتبر 
من صمیم العقيدة وهو ما یتعلق بأسماء الله وصفاته ولهذا كانت طريقة 
هؤلاء المحرفین من آبلغ ما یکون طعنا في کلام الله عَرَيبَلَ؛ِ بل من آبلغ ما 
يكون طعنا في الله نفسه؛ إذ أن طريقتهم تستلزم أن يكون الله عَرَيَجَلّ لم يبين 
الحق فيما يتعلق بأسماء الله وصفاته وجعل الحق مو كولًا إلى ما تقتضيه 
عقولهم ويحاولون بعد ذلك أن يردوا كلام الله عَرَبَنَ وكلام رسوله إلى 
ماتقتضيه هذه العقول الفاسدة المتناقضة والطريق الأسلم و الأعلم 
والأحكم هي طريقة السلف أن نأخذ كلام الله ورسو له رت على 
ظاهره لأننا نعلم علم اليقين أنه لا أحد أعلم من الله بنفسه ولا أحد من 
الخلق أعلم بالله من رسول الله رت وآنه لا أحد أصدق كلامًا من 





الله ولا أحد من المخلوقين أصدق كلامًا من رسول الله صََ. 
الأمر الثالث: نعلم أنه لا أحد أوضح بيانًا في كلامه من الله عوج ولا 
أحد من المخلوقين أوضح بيانًا من رسول الله ريرس . 
الأمر الرابع: نعلم أنه لا أحد أنصح إرادة وقصدًا من الله عَرَبِبَلَ فان 
الله ما أراد من عباده إلا أن يبين لهم الحق وكذلك بالنسبة لرسول الله 
اديوه لا نعلم أحدًا من الخلق أنصح منه للخلق وأصدق إرادة 


۱۳ 





في بيان الحق. فإذا تمت هذه الأمور الاربعة من أي کلام یکون صار ما 
يدل عليه ظاهره هو المراد الذي يجب علينا أن نأخذ به فهذه أمور أربعة 
إذا اجتمعت ني الکلام صار الکلام واجب الأخذ بظاهره وهي: العلم 
الصدق. البیان» حسن وصدق الارادة . فلهذا يجب علینا أن نومن بکل 
صفة وصف الله بها نفسه في کتابه أو على لسان رسوله کرلک 
فان قال قائل: هذه الاية وما آشبهها فيها نفي الحیاء والنفي ضد الاثبات 
فكيف تقول: إن في الاية إثبات الحیاء؟ نقول: منطوق الآية: لاس 
ین لح # ومفهومها: يستحيي من غير الحق؛ إذ لو لم يكن الامر کذلك 
لكان نفي الاستحیاء من الحق لغوا من القول لا معنی له ثم نقول: إنه 
قد ثبتت صفة الحیاء لله عل بصيغة الاثبات کما نی الحدیث الذي في 
المسند (إن الله حبي کریم) ففیه إثبات الحیاء لله سُبعَاَالَ فكل صفة 
أثبتها الله لنفسه فان يحب أن نآخذها بالقبول ولکننا ننزه اعتقادنا عن 
محذورین عظیمین وهما التمثیل والتکییف. 
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7 یا ا ا م ر a e a‏ ص سد ی چم م گ‌ سم سم و م نيز ات عن سي کی 
شا الا تاح عن فج ءامایہن ولا آبنایهن ولا اخونین وا ار وين ولا أبناء 
د وو ظ 1 ر ص ص 


تن ولا زین 4 أي المومنات ولا ما ملکت يهن وين اه 
رک اللہ كار عل م[ شىء شهیدا (س). 


۱۳۲ 


مط ا چو ا ا 


وقال بعض العلماء في قوله #ولا نِسَآبِهِنَ 4 أي ما كان من جنسهن 
أي النساء اللاتي يشاركنهن في الأنوثة فهو من باب إضافة الجنس إلى 
جنسه وهذا القول هو المشهور من مذهب الإمام أحمد وهو آقرب إلى 
الصواب لأن تعلق المرأة بالمرأة لا بختلف باختلاف الدين» فالصواب 
أن المراد بنسائهن أي النساء اللاتي من جنسهن في الأنوثة . 
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۱۳۳ 


مععطك تكح مج 


!1 سورة سب اد 


ور دس م ت م و 


22 الد یه ای له. ما فی لسوت وما فى الْدَرَضٍ وله مد فى الکضرة وهو 
کم 4 في فعله لیر 4. 
هذا فیه قصور؛ لأنه حکیم في شرعه وفعله آیضا الذي هو القدر 
فلیست الحکمة خاصة بالفعل. بل حتی في الشرع الذي یکون بکلامه؛ 
فان الشسرع هو الوحي وهو کلام الله عَرَيَِنَ ولیس فعا له بل هو کلام 


60 > we 6۵۰ 


ساو فى الا لارض وما برجم نها وما رل مر لاه مایعرج ف 
یم 4 بأوليائه نو ©)). 

یی میس وه دور س 
والمولف یه يقول: بأوليائه» وعلیه فیکون أعداؤه لا رحمة لهم 
باعبرية بي سد ی ی سر 
لآن هذين الاسمين مطلقان فر فيبقيان على إطلاقهماء فهو رحيم حتى 
بأعدائه. فالكافر قد أعطاه الله سبحانه صحة ورزقًا من اللباس والطعام 
والشراب والمسكن والزوجة والأهل وكل هذا رحمة . لكنها رحمة 
عامة وليست خاصة كرحمة المؤمنين» والمغفرة أيضًا يستحقها من تاب 


۱۳ 





من عداوته له وإذا تاب فهو ولی من أولياء الله عََبلّ» ولکن قد یکون 
في الانسان عداوة وولاية مثل من خلطوا عملا صالحًا وآخر سيئًا وهم 
مستحقون لمغفر ة الله باتعا » والله أعلم . 


۳4 


بح م وتری از اوا الم زیت نز الک من ریک هو ال ربهر ال 
سط الم برك مد 4آ ي الله ذي العزة المحمود . 

صحیح أن فعیل تأني بمعنی مفعول» ومنه قولهم (قتيل) بمعنی 
مقتول و(جریح) بمعنی مجروح» لکنها تآني بمعنی الفاعل آیضا مثل: 
علیم بمعنی عالم» وعزیز بمعنی عاز» وحکیم بمعنی مُحكم . فإذا كانت 
تأني بالوجهین جميعًا أي الفاعل والمفعول فهل الأولى أن نجعلها 
مقصورة على المفعول أم نجعلها شاملة؟ نجعلها شاملة فهو سبحانه 
حميد بمعنى حامد و بمعنى محمود. أما كونه حامدًا فما أكثر ما يثني الله 
عر على عباده المؤمنين؛ فهذا حمد. فهو حامد سُبَحَانَدوَتَكَانَء وأما كونه 
محمودًا فظاهر فان الله له الحمد على كل حال. والحاصل أن تفسير 
المؤلف الحميد بالمحمود فيه قصور و الصواب أنه بمعنى محمود و 
بمعنى حامد وآن له الحمد سبحانه في الدنيا والآخرة . 
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۱۳۵ 


م ا ار ا مج 


حك ويلا تمع عم منده لا من آذرک لدم کی با فرع عن بهت رالو ما3 
ال ریکم لیر ام 4 فوق خلقه بالقهر کر ©)). 

هذا فيه إما تقصیر وإما قصور لأن علو الله عََبَجَلَ ليس بالقهر بل علوه 
ثلاثة أقسام: علو القهر. وعلو القدر» وعلو الذات. لكن المؤلف عفا 
الله عنا وعنه كأنه لا يرى علو الذات. والمنكر ون لعلو الله ُبحَاه تال 
ينقسمون إلى قسمين: حلولية» ومعطلة تعطب لا محضا فالحلولية 
يقولون: إنه يجب عليك أن تؤمن بأن الله في كل مكان بذاته وتنكر علو 
في كل مكان بذاته إن كنت في المسجد أو كنت في السوق. أو كنت في 
البر أو كنت ني الحش (مكان التخلي) يعني والعياذ بالله ما نزهوا الله عن 
الآنتان والأقذار نسأل الله العافية» ولا شك أن هذا كفر محض ولا يشك 
أحد في كفر من اعتقد هذه العقيدة. 

والطائفة الثانية المنكرة للعلو يقولون: إنه لا بحوز أن نقول: إن الله 
فوق العالم ولا تحته ولا یمین ولا شمال ولا أمام ولا خلف ولا متصل 
ولا منفصل, وهذا تعطیل محض؛ يعني لو قیل لك: صف لنا المعدوم ما 
وجدت آشد إحاطة بالمعدوم من هذا الوصف. فالذي لیس فوق العالم ولا 
تحته ولا یمین ولا شمال ولا خلف ولا آمام ولا متصل ولا منفصل هذا 
لیس بموجود قطعاء آما الرسل وآتباعهم فيؤمنون بأن الله عَرَبَلَ بذاته فوق 
کل شيء وهذا الذي دل عليه العقل والفطرة والاجماع والکتاب والسنة . 


۱۳۹ 


م ری ۳۳ مع ابن ع 0 5 





م و0 رر 


حاط ولا کم الشفلعة عند ای ايرب له و ب لا فرع عن فلوبهم قَالُوأ 57 
ل رکم لا الق وهر الع انكر ©4 العظيم. 

لا شك أن هذا لیس تفسيرًا مطابقاء ولكن كأن المولف أخذه من قرن 
الیل که واي في آية الكرسي حيث قال سبحانه: # ولاکوده حفظهمًا 
ول میم [)» وهنا قال: #وَهو الع الك )). ففسر الکبیر 
بالعظیم ولکن الصحیح أن < نکر )) لیس معناه العظیم. بل معناه 
ذو الکبریاء ومعناه أن الله تعالی لا يماثله شيء في ذاته فالسموات السبع 
على عظمها و الأرضون السبع في كفه سْبَحَاَهوتَتْنَ كخردلة في كف أحدناء 
وهذا أيضًا تمثيل على سبيل التقريب و إلا فالله سبحانه أعظم وأجل فكل 
المخلوقات بالنسبة له ليست بشيء فينبغي أن نقول: إن الكبير لیس هو 
اللا يفيد معنى آخر وهو الذي له الكبرياء وهو الذي لا ینسب إليه 
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۱۳۷ 


مععطك تكح مج 


+17 سوریس )+ 


قاط َو الى حَلَقَ التموت والارض پمیر کح أن لی منلهم بل وهو 

لق الكثير الخلق لیم © ). 

جعل المؤلف رح تعالی (فعالا) من صيغة المبالغة ولاشك 
أن الله سبحانه كثير الخلق ولکن ينبغي أن نقول: إن فعالا هنا نسبة أي 
أنه موصوف بالخلق» ووصفه بالخلق أبلغ من وصفه بالفعلء كما آننا 
لو قلنا: إن فلانًا نجار؛ فإذا جعلنا (نجار) من باب المبالغة فالمعنى أنه 
كثير النجارة» ولكن قد لا يكون مجيدها ولا مستحقا بأن يوصف بهذه 
المهنة أما إذا قلت: (نجار) على أنها نسبة أي صاحب صفة فهو أبلغ في 
الوصف. فهنا يمكن أن نحمل هّن على النسبة المفيدة لوصف 
الله عََیلّ بهذه الصفة العظيمة أي ذو الخلق المتقن على أكمل وجه وأن 
نحملها على المبالغة فإن الله کال اجتمع في حقه الوصف والصفة 
أي كثرة الخلق فان خلق الله لا یحصی أجناسًا فضلًا عن الأنواع وفضلا 
عن الأفراد . 


we 60۰4 ©2< © ههه‎ 


۱۳۸ 


دک تست 
ما ار ا 


حل تما آمره, 44 شأنه 15 ارد سیا آن یول لکن کوٹ (م) 4 
قوله: شأنه قد ینازع فيها ويقال: إن المراد بالأمر آمر التكوين أي 
آمره أن بقول: كن بدون أن یکرر كما نی قوله تعالی: #وماأمرتاإلاوحدة 
کم اضر )4 فیحعل الأمر واحد الأوامر لا الأمورء ویمکن أن نقول 
بالأمرين جميعًاء فنقول: شأنه عَرَمبَلَّ في تمام قدرته أن بقول للشيء: كن 
فیکون وآمره إن اراد أن یقول: كن بدون تکرار 0 هی زر وده 4)۳. 
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۱۳۹ 


معخطك كقح مج 


ی سورة ص ده 


2 # رام من مجلس اجتماعهم عند أبي طالب وسماعهم 
فيه من النبي صََََ قولوا لا إله إلا الله ان امشو وأصيروا عل 
هیک ای اه کو و برد 405 . 

اید لای ر اھ ا 0[ 
قاصر لأنه يقصر المعنى المطلق على هذا المعنى المقید. أو المعنی العام 
على المعنی الخاص. وهذا نقص بلا شك إلا إذا قام الدليل على ذلك 
فليتبع الدليل» وهنا جعل المؤلف رح الانطلاق من مجلس خاص 
وهو المجلس الذي اجتمعوا فيه مع رسول الله رت وهو عند أبي 
طالب حين قال: قولوا لا إله إلا الله. ولكن الأولى أن نحعله عامًا يشمل 

هذا المجلس وغيره. 


ههه © <2© 604 > 60 


ھاگ وم ملک © قويناه بالحرس والجنود وكان بحرس محرابه في 
كل ليلة ثلاثون آلف رجل وه لَجکه سل لطاب (4)5. 
اقتصار المؤلف رح على كثرة الحرس والجنود في شد الملك لا 
شك أنه ضعيف جدًا وأهم شيء أن يقوي ملكه بما لديه من الشخصية 
وقوة العزيمة وعدم المبالاة بأعدائه. 


۱۰ 


معخطك كقح .مج 


وقول المؤلف (وكان يحرس محرابه في كل ليلة ثلاثون آلف 
رجل) هذه إسرائيلية بلا شك لم ترد عن المعصوم. وبناء على ذلك 
فإن كانت قريبة من التصور فإننا لا نصدقها ولا نكذبها وان كانت بعيدة 
من التصور فإننا نكذبهاء وهنا هل يعقل أن يكون عند داود ثلاثون ألما 
كل ليلة بحرسون محرابه؟ . ربما أن قومه كلهم لا يبلغون ثلاثين ألما . 
فهذا خبر إسرائيلي وأقرب ما يكون عندي أنه کذب. وإن صح أن عنده 
حرس فليكونوا خمسة أو عشرة وما آشبه ذلك ثم هل يتسور الخصوم 
المحراب وعنده ثلاثون آلفا ! لأنه إذا كان يُحرس في اللیل بثلاثين ألمًا 
ففي النهار يمكن بعشرة آلاف . الحاصل أن مثل هذه القصص الإسرائيلية 
تكون عندنا على ثلاثة أوجه: 

.١‏ ما شهد شرعنا ببطلانه فهو باطل. 

۲ ما شهد شرعنا بصدقه فهو حق بشهادة شرعنا . 

۳. مالم يشهد شرعنا بخلافه ولا بوفاقه فإننا نرجع إلى العقل فإنه 
كان قريبًا فإننا لا نصدقه ولا نکذبه» وإن كان بعيدًا فإننا نکذبه 
لأزهذا لما انتفى فيه الدليل الشرعي نرجع فيه إلى الدليل 
العقلي. فإذا كان العقل يستبعده آبعدناه . 


۱۱ 


م ا ار ب ا .مج 


هط إن هادأ لع رون تج يعبر بها عن المرأة ول جه وده 
فقال آ کفلیب وکن في لطاب 4 . 
قوله: يعبر بها عن المرأة يفيد بأن هذا لیس هو الأصل في النعحت 
وهو كذلك. فالاصل أن النعجة أنثى الشياة وليست المرأة. فإذا كان هذا 
هو الأصل فمن ادعى خلاف الأصل فعليه الدليل» ونت لو قلت لأهلك 
يا نعجة لقالوا أسميتنا ضأنًا . فالنعجة في هذا الآية ليست هي المرأة بل 
هي واحدة الضأن. 


3 
9 و ۶ 


حلط وما لقا الم والگزش وما ما لا کلک طن ایح مرا لک 
وادي في جهنم لب قروا ین انار ©)). 
هذا لیس بصحیح بالنسبة للآية هذه بل كلمة ويل كلمة وعید بأمر 
شدید لأنه قال: ويل له من النار فهو يتوعد بها كما تقول: ويل لك من 
فلان ليس معناه وادي لك من فلان فالمعنى ما أعظم ويلهم من نار جهنم 
والعياذ بالله. 
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۱۲ 


می كقح مج 


شل فق رحبت حب ایر عن دک ری 4 أي صلاة العصر حي توازت 

.)W یجاب‎ 

هذا فيه تفسير للعام بما هو أخص وهو قصور في التفسير وذلك 
لأن الذكر آعم من الصلاة فكل صلاة ذكر وليس كل ذكر صلاة . ولكن 
ربما يعتذر عن المؤلف بالسياق» ولكن هذا العذر لا يُقبل لأنه من الذين 
يقول: إن سلیمان أراد بذكر ربه صلاة العصر؟ إذ قد يكون أنه آراد ذکر 
الله في المساء؛ لآن المساء له أذكار معينة وتكون صلاة العصر داخلة في 
هذا الذكرء وهذا هو الصحیح أي أن المراد بذک رن عموم الذكر 
الذي يدخل فيه صلاة العصر . 


حلا « وقد سل 6 ابتليناه سلب ملكه وذلك لتزوجه بامرأة 
هواها وكانت تعبد الصنم(۱) في داره من غير علمه وكان ملكه 

في خاتمه فنزعه مرة عند إرادة الخلاء ووضعه عند امرأته المسماة 
بالأمينة على عادته فجاءها جني في صورة سليمان فأخذه منها(۲) 

۰.4) سیو دا ثم آناب‎ TS 

۱ )هذه إسرائيلية» نسأل الله العافية جعلوا داود وسليمان كليهما 
عشیقان ليس لهما هم إلا النساء ! فداود كما مر علينا أنه أراد تزوج امرأة 
شخص وکان عند داود تسع وتسعون امرأة فأراد أن يكمل المائة كما 


۱۲ 





یزعمون !» وهنا تقول القصة الکاذبة: إن سلیمان هوى امرأة وعشقها 
وکانت تعبد الصنم في داره من غير علمه ! اذا صارت الدار دار کفر 
وشرك بدون علمه وهذا نقطع بأنه کذب لانه لو كانت هذه کافرة لبين 

۲ ) هکذا تقول القصتة: إن ملکه في خاتمه فإذا آراد دخول الخلاء 
نزعه» ولا آدری ما السبب فى نزعه؟ إذ أن سلیمان ليس فيه لفظ جلالة 
حتی بتحرز فى أن يدخل بشىء فيه ذکر الله» وأيضا یضعه عند امر آته 
المسماة بالأمينة على عادته .. هذا أيضًا يدل على كذب القصة آولا: 
كيف يكون الملك في خاتم فقط؟ وانیا: إذا كان ملكه في خاتمه فهل 
يمكن أن يفرط فيه هذا التفريط؟ يلقيه عند امرأة ! وقد يقول قائل: إنها 
أمينة» ولكن نقول: ما الدليل على هذا؟ 

فجاءها جني في صورة سليمان فأخذه منها - أي الخاتم - فلما 
أخذ الخاتم صار بمنزلة سليمان لآن الملك یتبع هذا الخاتم ولما جاء 
سليمان وجد هذا الجني المسمى بصخر أو غيره على الكرسي فجعل 
يقول للناس: آنا سليمان فيقولون: لست سلیمان لأن سليمان الحالس 
على كرسي الملك. فماذا تكون حسرته؟ تكون شديدة. ثم أناب . 
#ا وللمفسرين أربعة أقوال في تفسبر قول شعالى : واا عل كيه دا 4 : 


بعض العلماء يقول: إنه شیطان. لكن بقطع النظر عن کون الملك 
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في الخاتم وأنه آعطاه امرآنه وآن الجني جاء‌ها فأخذه منها إنما یقول: إن 
لله تعالی آلقی على كرسيه جسدًا يعني في غيبة سلیمان؛ لأن سلیمان 
ليس دائمًا على الكرسيء لکن الله سبحانه سلط عليه شيطانًا جلس على 
الكرسي وجعل يدير الدولة» وسليمان لما جاء إلى مكان جلوسه و جده 
مشغولا بهذا العفريت وعجز عن إنزاله عن الكرسي وعن تدبير شؤون 
الدولة فعرف أنه مفتون وأن الله سلط عليه هذا الشيطان ليختبره. هذا قول 
لبعض العلماء وقد روي عن ابن عباس ی أنه شيطان. ولكن ابن 
عباس كما هو معلوم كان أخذ عن بني إسرائيل كثيرًا وربما يكون هذا 
مما أخذه. 

الثاني: أن الله سلط شیطانا بدون أخذ الخاتم وبدون التصور بالجني 
سلط شیطانا جلس على الكرسي وصار يدير شؤون الدولة وانتهب 
السلطان من سليمان لأن سليمان ليس دائمًا على الكرسي. 

القول الثالث: أن الحسد هو شق الولد الذي اختبر الله به سليمان 
حيث قال: لأطوفن الليلة على تسعين امرأة تلد كل واحدة منهن غلامًا 
يقاتل في سبيل الله فقال له الملك: قل إن شاء الله فلم يقل إن شاء الله 
اعتمادًا على ما في نفسه من العزم على تنفيذ ما أراد فنفذ ما أراد وجامع 
تسعين امرأة» ولكن ما أراده لم يتمكن منه وهو أن تلد كل امرأة غلامًا 
بقاتل في سبيل الله فولدت منهن واحدة شق إنسان أي نصف إنسان لأجل 
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ميوطة کچ مع ابن عنیمین 
أن يعرف سليمان وغير سليمان أن الأمر بيد الله وأنه لا يجوز أن يتألى أحد 
على ربه سُبَحَانَهوتَعَلَ. يقول بعض المفسرين: إن هذا الولد هو الحسد لأن 
هذا الولد ليس كامل التدبير» فنصف إنسان كيف يدبر؟ فهذا هو الذي 
ألقي على الكرسي ففتن به سليمان . 

القول الرابع: أن قوله وميا عل سي جَسَدًا © يعني به سليمان به 
نفسه تِن 4 أي اختبرناه وین ل يو صدا 4 أي ألقيناه هو 
على الكرسي جسداء والحسد هو الذي لا يدبر وليس عنده تفكير يعني 
أن الله سلب من سلیمان تفكيره الذي يدبر به شؤون مملكته فصار لا 
يحسن التدبير» ومن لا یحسن التدبير كالجسد بلا روح» فيكون المراد 
بالحسد سلیمان نفسه. ويكون كأن الكلام وألقيناه جسدًا على كرسيه 
لا یحسن التدبير وهذا أيضًا قريبء قريب أن الله سُبَحَانَهوَتَكَاَ يسلب عن 
الإنسان عقله وتفكيره سبتى یکون جسد بلاروح . ومن المعلوم أن مملكة 
عظيمة كمملكة سليمان إذا فقد منها المديّر سوف تتخلخل وتتزعزع. 
فه ده آربعة آقوال ی معنی قوله تعالى "وميا عل هيه سا 4 آما ما 
ذکر المولف فهو باطل بلا شك. وآما ما ذکر بأنه الولد الشق فالظاهر أنه 
ضعیف. بقي عندنا قولان: آحدهما أنه شیطان سلط على كرسي سلیمان 
فبقي فيه وصار یدبر شؤون المملكة. والثاني آنه سلیمان نفسه سلب الله 
منه التفکیر وتدبیر شؤون المملكة فصار لا یحسن التدبیر. هذان القولان 
محتملان وآقربهما إلى اللفظ الأول أي أنه شيطان آلقي على الكرسي 
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«DD,‏ __ ۱ ال-0 مابزعثيس 
لأن بدا 4 نکرة تقتضي أن يكون الملقی غير الملقی على كرسيه. 
ولكن الثاني أقرب مسن حيث المعنی» يعني أن الله بارال إذا سلب 
الإنسان عقله وتفكيره وسلطته فهو بمنزلة الحسد . 

على كل حال هذه الفتنة التي حصلت لسليمان بإلقاء الحسد على 
كرسيه سواء كان هو نفسه أم شيطانًا جلس على الكرسي لا شك أنها 
فتنة عظيمة» ولا یتصورها أحد لم تمسه هذه الفتنة لأن ما نسمع من الفتن 


والمصائب وغيرها نسمعها على آنها تمر علينا مرورًا ذهنیّا وليس هذا 
كالذى يباشر المصيبة أو القضية نفسها . 


A‏ لا ووهبا له هل ومثله سم 4 أي أحيا الله من مات ورزقه مثلهم 
رة ما وذکری لاو لذ لب ()4. 

في هذا نظر؛ لآن الاحیاء يحتاج إلى ثبوت الإماتة من قبل ولیس في 

الآية ما يدل على هذاء بل إن الله وهب لأيوب عاسََرَسَاه أهله حيث 


أووا إليه بعد أن هربوا منه لآن الرجل بسبب المرض النفسي والبدني 
هرب منه أهله بعد أن عجزوا أن يعيشوا معه. فلما عافاه الله أوى إليه 


آهله فتکون هذه الهبة إعادة موهوب سابق. 
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مط كقح مج 


A7 2‏ سم 1س <- 2 


السلحل روا أه: آهل ومنکهم مه رة 4 نعمة يتا وذکری لول الاي 
4 

توله: رة # إن كان عائدًا على الأهل ومن وهب له من جدید 
فهي رحمة مخلوقة» والرحمة قد تطلق على المخلوق كما قال الله تعالى 
في الجنة: (أنت رحمتي آرحم بك من أشاء)» وعلى هذا فتفسير المؤلف 
الرحمة بالنعمة تفسير صحيح إذا جعلنا الرحمة هنا عائدة على الأهل 
ومثلهم معهم» فالرحمة إذا هنا مخلوقةء وان أريد بالرحمة صفة الله عجر 
أي أن هذا من رحمتنا أي ناشىئ عن رحمة الله فالرحمة هنا غير مخلوقة 
لأن صفات الله سول غير مخلوقة 3 إا كلام المؤلف لا يمكن أن 
بخطء على الإطلاق حيث فسر الرحمة بالنعمة» ومعروف أن الأشاعرة 
يفسرون رحمة الله بالنعمة أو بالإحسان ولا يرون أن لله رحمة هي صفته. 
فكلام المؤلف لا يُنتقد من كل وجه لاحتمال أن يكون المراد بالرحمة 
ما وهب الله أيوب من الأهل ومثلهم معهم يعني أنها يراد بها الموهوب. 
والموهوب لا شك أنه مخلوق . 

أما إذا آردنا برعََی 4 الرحمة التي هي صفة الله أي أن هذا ناشىئ 
عن رحمتنا التي يتصف بها الرب عَرَيَجَلَ فان تفسير المؤلف ليس بصحيح 
لأن الرحمة حينئذ تكون صفة من صفات الله ليست مخلوقة يعني خلقا 
بائتا عن الله. 


۱۸ 


معخطك تكح مج 


ھگ ۾ فا سوه وفحت # آجریت یمن زوجی فقعوا له مسجت ۹ 
كآنه من أل النفخ بالاجراء ولکن هذا خلاف ظاهر الآية؛ 
فظاهر الاية أن الله تعالی نفخ فيه من روحه وهذا النفخ نثبته علی ظاهره 
ولکن بدون أن یکون ممائلا لنفخ المخلوقین؛ وتفسیره بالاجراء تفسیر 
باللازم لآنه إذا نفخ فيه الروح لزم أن تجري في البدن وتسري فیه. 


م ود هر اور سح یم 


نش ٭ ادا مه تخت وین روج فَمَعُوأ 4 سجن ))4 سجود تحية 
بلا انحناء. 

آما قوله: (سحود تحية) فلا شك أن هذا هو المراد» یعنی لا سحود 
عبادة» و آما قوله بلا انحناء ففيه نظر لأن السجود هو الوقوع على الأرض 
ساجذا وهو ظاهر الآية» ولکن يقال إن هذا السحود كان جائرًا لأمر الله 
تعالى به. وما آمر الله به فهو عبادة ون كان محرمًا أو شرًانى غير هذا 
الموضع كقتل النفس بغير حق فإنه حرام» ولما أمر الله به إبراهيم أن يقتل 
ابنه كان عبادة» ولكن الله لطف به فرفع عنه الامر. 


خلا + الا بیس اسك ونين الکنفرین 4050 أي في علم الله. 
قوله (في علم الله) بناء على أن (كان) تدل على المضي. ولكنها قد 


۱۹ 


- 





تكون مسلوبة الدلالة على الزمان ويكون المراد بها الاتصاف بخبرها 
كمافي قوله تعالى: وکا تال عَمُورَاتيَحِمًا (05* ليس معناه: وكان 
فيما مضىء وإنما معناه: اتصف بالرحمة» إِذَا نقول في هذه الآبة: نی 
لْكفْرِينَ (7» أي اتصف بالکفر ولا حاجة أن نقول: كان في علم الله 
لأن الکفر في علم الله إذا لم يقع لم يوصف به الفاعل. 


شلك 9 قال یتابیس ما متعك أن جد لِمَا خلت یَدَیَ 4 أي توليت خلقه وهذا 
تشريف لادم فإن كل مخلوق تولى الله خلقه #استکرت منت من 
میت( 
عفی الله عن المفسر؛ يقول رَمَآنَُ: تولیت خلقه .. إلخ» فرارًا من 
إثبات اليد لله ولا شك أن هذا تحریف. وأجاب عن الإضافة في ی * 
بأن هذا تشريف لادم و إلافإن كل مخلوق فان الله قد تولى خلقه. وبناء 
على كلام المؤلف لا يبقى لآدم فضل على سائر المخلوقات مادمنا 
نفسر لت یک ) أن توليت خلقه فإن الله تعالى خلق بني آدم وغيرهم 
فلا یبقی لآدم فضل على أي أحد. بل لا یبقی له فضل على الشيطان الذي 
ولهذا نقول: إن المؤلف قد أخطأ فى هذا . وأن معنى الآية: أن الله 
تعالی خلق آدم بيده وخلق غير آدم بكلمته أي بقول ك ) وهذا وجه 


۱0۰ 


60 >92 50۰4۵ wo® 


هط إن هو لادکر © عظة ی[ للانس والجن دون الملائكة. 
قوله (دون الملائكة) إن آراد با خراج الملائكة آنهم لا یکلفون بالعمل 

به فقد یکون مسلمّاه وإن آراد آنهم لا یذ کرون به ویتقربون به فهذا غير 

مسَلّم لأن الله تعالی قال: کڈ لادک )ھی سا هکره اف صف کرم 
مروت مط هرم )یی سفر () کر ررر والمراد بهم الملائكة . 
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+7 سورة الزمر اد 


لكر یل التب م ام یز في ملکه 219 کر )4 في صنعه. 
هذافيه قصور» والصواب: أنه حكيم في صنعه وفي شرعه؛ ولهذا 
يختم الله أحيانًا آيات التشريع بالحكمة كما في قوله تعالى في سورة 


حلا < الا لین لالض * لا يستحقه غيره ولیک اوا من دونيت 4 
الأصنام و ٭ وهم كفار مكة قالوا ما تعب دهم إلا ری رل اه 
وق > 

تخصیص هذا بکفار مكة فيه قصور ولا ينبغي أن نفسر العام بما هو 
آخص إلا على سبيل التمثیل» آما على سبیل تحدید المعنی بحیث يأتي 
اللفظ کالقرآن عام ثم نفسره بمعنی آخص فان هذا قصورء فالواجب 
ابقاء عموم دلالة الآيات والأحاديث على ما هي عليه حتی یقوم دلیل 

عقلي أو شرعي أو قرينة لفظية على أن المراد الخاص. 
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حل دمک یه وبين المسلمین ‏ فمَا هم فیه یتوس . 
هذا التقدیر لیس في السیاق ما يدل عليه وكأن المؤلف رح ظن أنه 
لا اختلاف بين الکفار» وليس كذلك؛ بل الخلاف بينهم حاصل في الدنيا 
وني الا خرة؛ قال الله تعالی: َال دون مرد حت من تبلکم من آلجن والاض 
ار ات ا ا ا دا أَدارَكُوأ فيا جیعا ات جر وله 2 
إلى آخر الآيات» وقال تعالی: «اعرا بيهم الْعَدَاوَه والبعضاء إل بور 
مد # فهذه محاورة منازعة مخاصمة فیحکم الله بينهم. فالصواب 
أن الضمير في ينهم # يعود على الکفار وآن الاختلاف حاصل بينهم 
آنفسهم. فالنصارى واليهود بينهم خلاف؛ قال تعالى: لوكا هو 


.% وقالتِ التصرئ لست اهود عل ىء‎ E eS 


60 > woe woe® 


سل ل یلوا الزن انوا نو ریک 7 آي عذابه بأن تطیعو ه. 


في هذا نظر؛ بل المراد تقوی الله عَرَببَلَ نفسه والله سبحادهرتعال یضیف 
التقوی أحيانًا لنفسه وأحيانًا یی إلى يوم الجزاءء فقد قال 
الله تعالى : ۲ تاه لزي ءامنا ک تأ گلا ربا اشفا شمه وام له که 
ُو )واوا لیا ورن رد ی الله بتقوی 
عذابه لكان في الآية تکر کر 
تعالى ونما 2 أي تقوا الله نفسه لعظمته وكمال سلطانه. 
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ميوطة كك مع ابن عنیمین 
هط لسرأف هنزو ال احَسَه * بالطاعة. 

فيه قصور؛ فالاحسان یشمل الاحسان في عبادة الله وإلى عباد الله آما 
الاحسان في عبادة الله فلا آجمع ولا صدق من تفسير النبي ود 
حینما سأله جبریل عن الاحسان فقال: أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن 
تراه فإنه يراك» أي أن تعبده عبادة مبنية على تمام اليقين؛ وهذا يلزم منه أن 
تكون العبادة خالصة لله ومتابعًا فيه شريعة الله آما الإحسان إلى عباد الله 
فيكون بالمال كالصدقات والهدايا ويكون بالبدن كالمساعدة وما أشبه 
ذلك وتعين عباد الله بالجاه والشفاعة عند الحاجة إلى ذلك . 


هر سكم 6# یر فا لاح عت سرس یز 5 
هط # للزن آحسنوای هنزو ادا حَسَئَةٌ 4 هى الحنة. 


لعله اعتمد في هذا التفسیر على قوله تعالى: لاني احالس 
وَزِسَادَةُ4 فان الحسنى هي الجنة والزيادة النظر إلى وجه الله ولكن 
عندي أن إحَسَئةٌ # هنا لا تطابق مإحَسَئَةٌ # هناك فالحسنی تدل على 
التفضیل أما رحست فلا تدل على التفضيل بل نقول: لهم حسنة 
وهذا مطلق فيحتمل أن المعنى جزاء على إحسانهم أي لكل إحسان 
يحسنونه حسنة لأن الله سبحانه لم يُعَرّف الكلمة سه # حتى 
نقول دخلت عليها (آل) العهد وهذه تشبه قوله تعالى: #ربکاءازکان 
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43 مع ابن عنيمين 
رن إن > ا 
لاح وق لوح 4 وأيضا فان ظاهر قوله # ن مَذِ لديا #4 
يقتضى آنها غير حسنة الآخرة . 


ی ا 


حط نویل كلمة عذاب ية فلوم من ذِكْر أله 4. 
لو قال: كلمة وعيد كان أحسن لأن يتوعد بها . 
هط #هوْيْلُ 4 كلمة عذاب ية فلوم تن کال 4 أي عن قبول 
القرآن. 
قول المؤلف في تفسير قوله تعالى: له فلوم تن کر له 6 أي 
عن قبول القرآن . قبل إن إن # بمعنی (عن) ولکن الاظهر آنها على 
بابها وآن المعنی أن قلوبهم تقسو من الذ کر بدلا من أن تلین» ویدل لهذا 


مار ٠‏ الا اس سس 4 رح ور ديع ے 42 4 ٤ے‏ روم و 
المعنی قوله تعالی: #وٳڌا ما رت سورة فینهم من قول نکم زادنه هزو 


كك جو و s32‏ ساح مج ور 
ص 


0 فا رت ار فزاد هم یمتا وهم رود ()) و ارت ي قلوبهر 
رش دم رج اال رھ م واا وم كروت 41 أي زادتهم 
صلابة وقسوةء وعلی هذا فنقول: له وم تن دراه 4 أي كلما 
ذکر الله قست قلوبهم عکس المومن. 


60 >92 650۰4۵ wo® 


100 


ميوطة ککحر مع ابن عنیمین 
هس # آفن‌ستی * یلقی #وجهد. سوء آلعذاب يوم لیم 4. 

المتقي للعذاب یحاول النجاة منه لکن الملاقي للشيء قد يلاقيه 
ببشرى وفرح وسرور فتفسیر ی # ب(یلقی) لا شك أنه قاصرء ولکنه 
في بعض الاحبان یفسر المفسر القرآن بما بقاربه. 
حلط « آفن‌ستی 4 یلقی وهي سوءالعذاب يوم الْقيَمَةٍ 4 أي آشده بأن 

يلقى في النار مغلولة يداه إلى عنقه کمن أمن منه بدخول الجنة. 

فسر #سنوء # ب(أسوأ). و (أسواً) لا شك أنه اسم تفضيل و الأشوء # 
ليس اسم تفضيل» وعلى هذا يكون المفسر فسر العذاب بما هو أعلى 
منه» والواجب أن يكون المفسّر مطابقا للمفسّرء ولو قال المؤلف ند 
العذاب السيء لكان أبلغ مطابقة للقرآن. 

وقوله (مغلولة يده إلى عنقه) كأنه آخذه من كونه يتقي العذاب 
بوجهه لأنه لو كانت يده مطلقة لاتقی العذاب بيده» ولكني أقول: لا يلزم 
من اتقاء العذاب بوجهه أن تغل يده لأن يده قد تكون مرسلة غير مقيدة 
ولكن لا يستطيع أو يظن أن مدافعته بوجهه آشد فيدافع بوجهه . 
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165 


مط ا ا .مج 


هك $ ازى جا الق 4 هو النبي مت لوص دى يد یک هم 
نت ©)4. 
هذا تخصيص للعموم بما لا دليل علیه. والذي ينبغي إذا جاء القرآن 
عامًا اٍبقاژه على عمومه إلا بدلیل» وهنا ليس هناك دلیل یحعل هذا خاصًا 
بالنبي هسل فالو اجب أن نحعله عامّا لآن حمله على الخاص بلا 
دليل تقصير في مدلول القرآن . إِذَا يشمل النبي سب وغيره . فَجَعَلَ 
الوصف الأول وهو قوله # رى جا يدن 4 لموصوف والوصف الثاني 
وهو #وَسَّدَّقَ بدء # لموصوف آخر. والصحيح أنهما وصفان لموصوف 
واحد يشمل النبي ملع وغيره. 
حك « ازى جا باق 4 هو النبي مرت ومد بد 4 هم 
المؤمنون فالذي بمعنى الذين ۶ أؤليك هم متفر 7™)). 
الحق أن الذي صِدّق به يشمل كل آحد حتی النبي ی فکان 
أحيانًا یقول: آشهد ألا إله إلا الله وني رسول الله . 
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1١017 


معط( كك مع ابن عنیمین 
جح ۵ ی جا بالسَدق ےا ب اوک هم آلملقوت 4۳ الشرك. 

الصواب أن يقال في هذا: المتقون الله لأن التقوى عند الاطلاق 
إنما يراد بها تقوى الله عَرَبَلَّه وقد تذكر في غير الله مثل: # ونوا ...1# 
# وتو الَا ... * لکن عند الإطلاق لا يراد بها إلا تقوى الله عَرَججَلَ. 
حل مالک وت وألارض وال ست کمروا اکت ان 4 القرآن یک 

هم الروت #7 

هذا فيه شيء من القصور؛ لأن آیات الله في القرآن وني غير القرآن. 
ثم الآيات كونية وشرعية. والكفر يكون بهما جميعاً ویکون بالقرآن 
وبالتوراة وبالإنجيل وبغيرها من الكتب التي آنزلها الله بل . 
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فلم وم مرو له ی فدرم ارس BE‏ © أي مقبوضة له: 
أي في ملكه وتصرفه رم يكم الکو مطوکت 4. 

هذا فيه نظر ظاهر بل تحريف لآن كل شيء في ملكه وتصرفه: الأرض 

والسماء يوم القيامة وقبل يوم القيامة» لكن القبضة بمعنى المقبوضة التي 

تكون في اليد تحيط بها اليد. فالأرض يوم القيامة قبضة الله بل وقد جاء 

ذلك مبيئًا في حديث عبد الله بن مسعود في قصة النبي مر مع حبر 


1۵۸ 


می ا ا مس 


من آحبار الیه ود أن الله یجعل الأرض على آصبع والشجر على آصبع 
والحبال على آصبع ..إلخ . فالصواب المتعین أن يقال: المراد بالقبضة 
آنها في قبضة يده رل . 
شلك مز واقدرو لاش جک اه یوم لته والس کوٹ 
وک # مجموعات لیویو سبحت وکل عاش رکز (415. 
قول المفسر في تفسير مطويات (مجموعات) فيه نظر؛ لأننا نقول: 
هي مجموعة طيًاء إذا فسرنا بالمجموعات فإننا لم نفسر تفسيرًا دقيقا 
لأن الشيء قد يكون مجموعًا بلا طي» ولکن إذا كان مطويًا فهذا معنى 
زائد على مجرد الجمعء فالصواب أن يقال: مطويات أي ملفوف بعضها 
إلى بعض. 


ع سجر مهو ° ٥‏ بر نم 2 رض ر و م و سر وو روم 2 م 7 
ا وما قدروا الله حى ودره والارض حمکا د ص نه و ااافا 


-_- هم 


کم سل اس اص وو مج مر ۱2 204 + 4 
والسموات یکت می نه # بقدرته. 


هذا تحریف مبنی على مذهب من لا يؤمنون بصفات الله سْبَحَانَهُوتكَالَ 
الخبرية» والصواب أن المراد باليمين اليد الیمنی یطوی السموات جر 
بيده اليمنى. 
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حلحه 9 ووقیت فلس ما عمات وهواعم 4 عالم «یمایفعلوت () 4 

تفسیره 070/44 )بسر تفسيرا نامر لأن # عم 4 أعلى 
درجة من (عالم)؛ فإنك تقول: زید عالم» وعمرو عالم فیتساویان ني 
العلم. وتقول: زید اعلم من عمرو فیکون زید اعلم وأعلى درجة من 
عمرو. والمفسر عندما فسر #لمْ 4 بعالم نقص من علم الله لأن كلمة 
(عالم) لا تمنع المشاركةء ولكن عم # تمنع المشاركة لأنه لايستوي 
الأفضل و المفضول» والعجب أننا لو سألنا سائل لماذا عدل المفسر عن 
اسم التفضيل إلى اسم الفاعل قال لانه لا ينبغي أن يكون هناك مفاضلة بين 
الخالق والمخلوق فإذا قلت: #أَعَكم © فقد فضلت الخالق على المخلوق 

اشتراكهمافي العلم فنقول له: سبحان الله! وإذا قلت: (عالم) سويت 
الخالق بالمخلوق. فانظر كيف عدل عن ظاهر اللفظ إلى فساد المعنى 
فجنى جنايتين عفا الله عنه: الأولى مخالفة اللفظ والثانية تنقيص الخالق في 
علمه . فنحن نقول: إن الله أعلم وأرحم كما في قوله: وت أَرَسَم المت 
(# وهو أحكم كما في قوله: # یه بلع انك (4 بل أبلغ من ذلك 
أن الله قال: بر (()* مع العلم أنه لا أحد يظن أو يُقدر أن 
الأصنام مثل الخالق لكن قال هذا من أجل إفحام الخصم وبيان ضلالهم. 
فالحاصل أن الواجب علينا أن نجري اَم # على ظاهرها من أن المراد 
بها تفضيل الله في علمه على عباده فهو أعلم بما يفعلون. 


۱1۹ 


مط كقح مج 


حلط ۾ وَسِبِقَ أل نموا رم 4 بلطف إل الج زمر حو دا جاوما 
رفحت اسيك بها 4 الواو فيه للحال بتقدیر قد # وفال لهم خرَتَا سکم 
میم طبر 4 حال «فادحلوما ریت (15* مقدرین الخلود 
فيهاء وجواب إذا مقدر» أي دخولها وسوقهم وفتح الأبواب قبل 
مجینهم تکرمة لهم. 
التعليق: إن دعوی أن الأبواب فتحت قبل مب مجیئهم دعوی لا یسعفها 
الیل بل الدليل على خلافها لأنهم إذا جاؤوها لا یجدونها مفتوحة بل 
يجدونها مغلقة ثم يشفع النبي مر أن تفتح الأبواب لأهلهاء إِذَا 
قول المفسر رَيَِدْآَنَدُ فيه خطأ من الناحية العلمية لمخالفته للأحاديث 
الصحيحة أن النبي تب يشفع في فتح أبواب الجنة. وهذه مسألة 
عقدية في الواقع لاننا نؤمن ونعتقد أن للنبي ی شفاعات خاصة 
به ومنها الشفاعة لاهل الجنة أن يدخلوا الجنة» وعلى كلام المفسر لا 
شفاعة لأنهم يجدون الأبواب مفتوحة . 


حط رالا 4 عطف على دخولها المقدر # اند رای صد 
و 


الصواب أن الواو للاستئناف وآنهم بعد أن دخلوها واستقروا قالوا 
هذا الکلام. 


۱۱ 


مط ا ا .مج 


رم 20 ع سس 


هط لد ور الى صَدَسَا رده ور لش 4 أي أرض الجنة. 

هذا التفسير یرد عليه آمران: الأمر الأول أن الأرض إذا آطلقت فهي 
الارض المقابلة للسماء وهي أرضنا هذه والأمر الثاني: أنه قال: نت 
يى ألْجََّ 4 و کان مقتضی السياق إذا كانت الأرض هي الجنة أن يقال 
وأورثنا الأرض نتبوأ منها حيث نشاء فلا يأني بالظاهر. 

وعلی هذا فالقول الصحيح أن المراد بالأرض هنا الأرض المقابلة 
للسماء فتكون (ال) هنا للعهد الذهني. فإذا قال قائل كيف أورثهم 
الأرض نقول: إن الله تعالى قال في كتابه # ولد ککان الرَوْرِمِنْبَحَدٍ 
الات لاش رنه عبادی الصديخورت (:4. وقال موسى لقومه: #إركت 
لْأرْضصَ له ورا من باه من عادو وَالْعَيقبَةٌ لمیر 5 € فتوريث الله 
الأرض للمتقين في الدنيا أنهم يقاتلون الكفار ویستولون على أراضيهم. 
هذه واحدة وثانيا: أن وجودهم على الأرض وسكناهم فيها وعمرانهم 
إياها كالميراث بالنسبة للكفار وذلك لآن الكفار لا يتمتعون بنعمة في 
الدنيا إلا كانت عليهم نقمة في الآخرة. فاللقمة إذا رفعها الكافر إلى فمه 
فانه يعاقب عليها لآن الله تعالى قال: # لیس عل لذت منوا وعَملوا لمحت 
جح فيا موأ # فمفهومه أن من لم يكن كذلك فعليه جناح فيما طعم. 
ويقول عرَبّلَ في اللباس: من حرم زِيسَة لول ج عادو والطیکت من آلرزی هل 
هى سنوی ألْحبؤةَ لديا حَاِصة يوم لیم # فالكفار ليست لهم في الدنيا 


۱ 


مععطك تكح مج 


ولا خالصة يوم القيامة» هم يلبسون بغير حق لأنهم يتنعمون بنعمة الله 
ويكفرون به» على كل حال نقول: إيراث الأرض في الدنيا ما يستولي 
عليه المسلمون من أراضي الكفار وميراث آخر أن وجودهم على الأرض 
بحق ووجود الكفار بغير حق لكن الله أبقاهم لحكمة. 
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١17 





+17 سورة غافر اد 


حك < ای یاه نإب اثر یتراهم کر 4 جدالهم 


9 
2 


دح 2 هم و 


خبر المبتدأ ما عند أله وعند ار انوأ كدلك 4. 


۱ اب أن بقال: مقتهم مقتا عند الله لآن التمییز مبین للفا 
۰ ۰ مه 4 + +44 
المستتر ۰ 


60 > woe 6۵۰0 


حل 8 تج یلو یات امه باتهم كير متا ند له وَعِندَ 
اما کیک مثل اضلالهم یلبم 4 بختم اله 4 بالضلال 
قول المفسر يَمَدْآنَهة: مشل اضلالهم فيه نظر وإن كان يلزم من 
الاضلال الطبع لکن الأحسن أن يفسر بما یطابق العامل فیقال: مثل هذا 


الطبع يطبع الله. 
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لاحر کی اله عل کل فلي متکبر جار ()ه بتنوين قلب ودونه» 


ومتى تكبّر القلب. تكبّر صاحبه وبالعكس. و کل على القراءتين 


۱1۹ 


می ا ا مس 


التعلیق: قوله وبالعکس یقتضی أن یتکبر صاحب القلب قبل القلب 
لکن مراده رت أن تکبر القلب وتکبر النفس متلازمان. إن تکبر القلب 
تکبرت النفس وان تکبرت النفس کان ذلك دلیلا علی تکبر القلب . 

وقوله (وكل على القراء‌تین ...... آلخ) معنی کلام المفسر أن الكلية 
هنا تعود على الفرد لا على الأفراد #ع کلب 4 أي على كل القلب 
حدة» ولکن ما ذهب إليه لیس بصواب. بل نقول: على كل القلوت. 
والعموم مستفاد من كلمة يطبع القلب لا على بعضه فإذا قلنا إنها لعموم 
القلوب شملت عموم القلب ولا عکس. ثم إن ظاهر السياق مادا نفهم؟ 
هل نفهم أن جميع القلوب المتكبرة يطبع عليها أو نفهم أن القلب الواحد 

الجواب: الأول؛ لا شك . هذا ظاهر السياق وهو أشمل في المعنى. 
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ه4 « صرت وعد احق وَاسْتَغْفِرٌ لدَيْلكََ € ليستن بك. 


عفاالله عن المفسر؛ فقوله: «يستن بك» إشارة إلى أنه لا ذنب 
و 
للرسول میور ولكن أمرّ بالاستغفار لتستن به الامة فتستغفر 


١10 


م چکط9:. كقح مج 


الغلو ورب مذنب تاب من ذنبه فکان خيرًا منه قبل الذنب. فادم الك 
عصی ربه فغوي ثم اجتباه ربه فتاب عليه وهدی. وقبل ذلك لم بحصل 
له الاجتبای فصار بعد التوبة من الذنب خيرًا منه قبل الذنب. والذنب لا 
يخدش بالانسان ادا تاب منه. فإذا عرف الانسان نفسه وعرف قدر ربه 
ثم رجع إلى الله وتاب وندم يجد ني قلبه ایمانا لم يكن من قبل؛ ولهذا 
جاء في الحدیث الصحیح الذي آخرجه مسلم: «والذي نفسي بيده لو لم 
تذنب وا لذهب الله بكم ولحاء بقوم یذنبون فیستغفرون الله فیغفر لهم». 
وعلی هذا نقول للمؤلف: عفا الله عنك حيث ادعیت ما لیس بصحیح 
وصرفت كلام الله عن مراده فإذا كان الله يقول للرسول يوسر : ها 
تتا لك متا میا () لحف رَلَكَ له مادم من دک وَمَاتَأَخَّرَ #» كيف نقول: إن 


آمره بالاستغفار من أجل أن يُستن به لا من أجل أن له ذنبّا؟ ویقول عَرَببَلَّ: 


صرح 272 دسم سام ال اي رصح 2< .< ۵6 م خوج م مص<2وي م ۰ ۳۹ 
# اعا انه که که لا اه وس مرا یلک میت رامیت #. وكيف نقول 


ی 
و ن تر يس ار مرمع س 
۵ 


بعد ذلك: إنه لا ذنب له! . ویقول الله عَرَجَلّ: ایا ای حرم ما أحل له لاک 


سح م 


ا ال 0 يرح ناس ووی 2 ی مه 

سعی‌مرضات ازولجك واه فورح )قد رض نله کر نحل ایمیک 4 فقو له: ی 
روحم له و أل يو > وو وو / ۰ ۷ و * 5 ۹ ۷ کر له م 
عقا له عت لم آذنت لر ی یبن الک ایت صدا رتم آلگذبیک 


©)). کل هذا يدل على أن مثل هذه الامور تقع للرسول صا ءوس 
لكن لا شك أن ما يخل بالأخلاق أو يخل بالرسالة لا يمكن أن يقع من 


١11 


ميوطة ککحر مع ابن عتيمين 
الرسول فلا يمكن أن يقع منه فاحشة أو كذب أو خيانة» هذا مستحيل 
لآن هذا يخل بالشسرف. ويخل بمقام الرسالة. آما المعاصي البعيدة عن 
هذا فقد تقع . آلیس موسى مت قتل نفسًا لم يؤمر بقتلها وهو من 
أولي العزم . 

فالحاصل أن قول المؤلف (ليستن بك) خطأء بل استغفر لذنبك لآن 
لك ذنبًا لكنه مغفور . ومن أسباب المغفرة ذنبك أن تستغفر فالاستغفار 
من آسباب المغفرة وكذلك الطاعات وغير ذلك . 
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#وَسَيَحَ 4 صل متلبسا يمد ریک بالمنی والابگر (ه)4. 

واب ا 
جن تسوت ون يحون () وله الْحَمْدُ في اسَمَوت والارض وَعَشيا 
وحن تطهرونَ ا)4 حیث قال بعض العلماء إن هذا إشارة إلى أوقات 
الصلوات الخمس . ومنه حدیث: «إن الرسول صَیَیٌَ صلی في بیته 
سشبحة الضحی ! ومنه قول ابن عمر َنعنه: «لو كنت مسبخا لاآتممت» 
فلا شك أن الصلاة : تسمی تسبیخاء لکن هل یتعین أن یکون التسبیح في 
كل مكان بمعنى الصلاة؟ لاء ولهذا نرى أن قول تعالى: #وَسَبَحَ يحَمَدٍ 
ریک # أشمل وأعم من إرادة الصلاة . 


۱۹۷ 


مععطك تكح مب 


مر صن 


حل #1 فی نُهِيتُ أن عبد لت دون # تعبدون # من دون ام مجان 
انت Oa a‏ 
هذا فيه شى من القصورء والصواب أن المراد ب#تَرَعُونَ # أي تعبدون 
وتسألون لأن من المشركين من يسألون أصنامهم حاجاتهم ويتذللون لها 
بالسؤال ومنهم من يعبدها فهي آعم مما ذكره المفسر ردا . 


چم 


حع « خراآیی نی وت یشتآ 3 ول رتکد (4)2 بضسم 

النون وفتحها بتقدیر آن» أي يوجد عقب الارادة التي هي معنی 

القول الم ذکور. 

التعلیق: اللهم اعف عن المفسر؛ یقول عقب الارادة التي هي بمعنی 
القول المذ کور يريد بذلك أن ينفي عن الله القول يعني أن قوله تعالی: 
ول ی عون 9 أي إنما يريد أن یکون فيكون. ولیس ثمة قول 
لآن مذهبه مذهب الاشاعرة الذین یقولون إن الکلام هو المعنی القائم 
بالتفس ولیس شيئًا یسمع ولیس توجیها يُصَدَر إلى الموجه إليه» مع أن 
الآبة صريحة نايول )4 قول صریح موجه للمخاطب. والمؤلف 
لا نعتقد فيه إن شاء الله إلا الخیر لکنه أخطأ ی هذاء والصواب: أنه يقول 
قولا مسموعا يسمعه الموجّه إليه فيمتثل أمر الله عل . 


۱1۸ 


مط كقح مج 


حك ان کباب 4 القرآن وی نا ید. شلنا سوك يلوت ©)). 
الصواب أنه عام لكل كتاب أنزله الله على الله الرسل وأن المراد به 
جنس الکتاب. وذلك لأن التوراة كذب بها أناس والإنجيل كذب به 
آناس و كذلك الزبور وبقية الكتب وآخرها القرآن. 
حلط ایی کوب کب ویما سلتا بو رسا 4 من التوحيد 
والبعث وهم كفار مكة َو بكرت (400. 
هذا لا وجه له؛ لأن هذا الوصف أي التكذيب بالكتاب وبما أرسل 
لله به الرسل لا يختص بأهل مكة بل هم وغیرهم. فالاولی أن يُجعل هذا 
عامًا في كل من كذب الرسل . 
حلط <ا رال أَعَتَقِهِمَ 4 إذ بمعنی إذا 2 وَاَلسَلَسِلْمَْحَبُونَ ©©4. 
صرف المفسر ات معنى # از 4 إلى المستقبل بحعل معناها «ذ» 
لآن الأغلال لا تكون إلا يوم القيامة وهو مستقبل ولكن لا حاجة إلى 
ذلك. بل * إذ # على بابها ولكنها حكاية حال. وحكاية الحال هي التي 
تجعل المستقبل كأنه حاضر. وهذا أبلغ في التهدید. يعني كأن الأغلال 
الآن حاضرة لأنها أمر مؤكد ولا بد أن يكون . 


۱1۹۹ 


معخطك تكح .مج 


هط ۶ ما جَآءَ تَّهُحَ رهم لت هَرِحْوَأ بِمَا عِندَهُم # من الرسل 
منَألْعِلّمِ # فرح استهزاء وضحك منكرين له وا بهم تا 

کانوا بو سرون )4 . 
هذا التفسير إذا تأملته وجدته تحریفا وليس تفسيرًا؛ لما فيه من البعد 
المعنوي واللفظي» آما البعد اللفظي فلأن فيه تشتيت الضمائر لأنه جعل 
فوله مرحأ 4 الواو للکفار والهاء في لیم تخ للرسل» وهذا تشتیت 
للضمائر بدون دلیل وإذا جعلنا الکلام نسقا واحدًا فان الهاء في قوله: 
(بما عندهم» لا شك آنها تعود على الکفار أي بما عند الکفار من العلم. 
وأما المعنوي فلأن الفرح في الأصل استبشار فإذا صرفناه عن معناه 
الظاهر إلى أن يكون فرح استهزاء كان هذا إخراجًا للمعنى عما يدل عليه 
ظاهر اللفظ . والحاصل أن هذا التفسير الذي ذكره المؤلف تفسير ضعيف 
جدًا بل هو تحريف. والصواب: أن المعنى فرح الكفار بما عندهم أي بما 
عند الكفار من العلم وقالوا نحن آعلم بما يصلحنا وما يصلح دنيانا وديننا 
الذي نحن عليه فأنتم أيها الرسل سحرة مجانين كما قال تعالی: دك 
مق لت من قبلهم من رَسُولٍ إلا الوا سار أو يحون )4 وإذا كانوا يعتقدون 
بقلوبهم أو يقولون بألسنتهم ما لا يعتقدون من أن الرسل سحرة مجانين 
فإنهم لا شك سيجعلون ما عندهم من العلم هو العلم الحقيقي فيفر حون 


- 





به . وعلى هذا فنقول: الفرح هذا فرح بطر واستبشار فيما یظنون أنهم 
على علم أعلى من علم الانبياء عليهم الصلاة والسلام. ويعجب الإنسان 
أحيانًا فيما يذهب إليه بعض العلماء من تفسير الآيات أو الأحاديث» فلو 
قرأت هذه الآية على إنسان عامي وهو قوله تعالى: # مجانم سهم 
لت مَرِحْوأيمَعِندَهْمِينَالهلِرِ 4 ما فهم من الضمير في ##عِنْدَهُم # يعود 
إلا على المرسل إليه» والانسان یفرح بما عنده لا بما عند غیره . 


we woe ©2< © هه‎ 


ھھ تیم لهم باکت قرطابماعندهم تن الیل َف 4 
نزل #۶ يهم مَا کانوا يه ہہ روت (0)) 6 . 

كما قال المفسر إن حاق بمعنی نزل» لکنها ليست مثل نزل من كل 
وجه؛ لأن نزل تکون بالخیر و بالشر ففي قوله تعالی: # تلد ارو ان 
7 لَك #هذا خيرء لکن «حاق» لا تأتي إلا في الشر فلا یقال: حاق به 
رب OO‏ 
لا تستعمل الا في نزل الشر وهو شر بالنسبة لمن نزل به. وقد يكون خيرًا 
بالنسبة لغيره . 


60 > we wom 


۱۷۱ 


معط 6ك مع ابن عیمین 





e‏ سورة فصلت ده 


حل ۵ فل آیتکم آتکفروت بای حَلقَالْارْص ف ومین وَيَحعلُونَ له« آنداد 
اک رب 4 مالك #االْعليِينَ )). 
في هذا التفسیر قصور؛ بل نقول: خالق ومالك ومدبر لان الربوبية 
هی الخلق والملك والتدبیر. 
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مک بر سح" اور محر رم 


الأجنبي # وحمل فما روسی من فوقها ورك فا وقد ر فا فا ف‌اربمة 
الصواب أن «جعل» معطوف على خلق لأنا إذا جعلناه مستأنفا لم 
يكن الكلام منتظمًا . والفاصل الأجنبي لا یضر؛ إما أنه لا يضر مطلقا 
- كما قيل به - وإما إنه لا يضر لأنه في مضمون الكلام» والكلام واحد. 


شلا اول فها رواسى من فوقها ورک فا وقدر فا أقواتها ف آربة ایا 


هذا فيه تجوز؛ لأننا إذا قلنا لسو # مصدر (استوی) لا بستقیم على 


۱۷۲ 


2 کید مج ابن عديمين 
مط ا ا مج 


القاعدة وهي : أن المصدر ما وافق الفعل بحروفه. وهنا الذي يوافق 
استوى (استواء) إذا سر € اسم مصدرء وعلی هذا فقول سواء مصدر 
.. الصواب أن يقال: إنها مفعول مطلق أي استوت الأربعة استواء لا تزيد 
ولا تنقص 
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حل اسو 4 قصد رل الا اسیا وهی دعَان 4 . 

کک ای کو ی 
ستو 4 تدل على الکمال كما قال الله تعالی: #ولمابلع شده وسوی 4. 

والقول الثاني: أن سول # بمعنى (استوى علی) أي على السماء. 
ولكن المعنى الذي سلكه المؤلف أرجح؛ لأن قصد إلى السماء بإرادة 
تامة مستوية لأن إل 4 تفيد الغاية و (على) تفيد الاستعلاء ومعلوم أن 
السماوات لم تكن خلقت في تلك الساعة. ثم إننا لو قلنا أن «(انتوك 4 
بمعنى (علا) كان معنى ذلك أنه حين خلق الأرض ليس عاليًا على 
السماء مع أن علو الله تعالى وصف لازم لذاته. 


Eee JAN‏ سرون يعن > الخال ل 


۱۷۳۲ 


م چکط9:. لكشحس مج 


هذا ما ذهب إليه المفسر وفیه نظر ظاهر لأن هذا یقتضی أن آدم 
خلق حین خلق السماوات والأرضء أي في الأيام الستة التي خلقت فیها 
السماوات والأرضء وهذا لاشك أنه خطأء بل إنه خلق بعد ذلك بمئات 
السنین لأن آدم جعله الله خليفة لأناس قبله أو للجن الذين سکنوا الأرض 
قبله؛ و لهذا لما قال: إني جاعل ني الأرض خليفة قالت الملائكة: أتجعل 
فيها من يفسد فيها ویسفك الدمای فدعوى المفسر رََمَدآَنَهُ أن آدم خلق 
في آخر ساعة من يوم الجمعة التي تم فيها خلق السماوات والأرض غير 
صحیح. نعم خلق آدم يوم الجمعة لاشك كما ثبت ثبت عن النبي یی 
لکن ليست الجمعة التي تم بها خلق السماوات والارض. 


we 60۰4۵ 6۵ 


رو م 


کح اواك کل سماه آترعا وی ماه انریا هيت وفنا لك ترز 
آلمزیز € في ملکه لمیر )4 بخلقه. 
العزة قال العلماء إنها تقسم إلى ثلاثة أقسام: عزة القدر وعزة 
القهرء وعزة الامتناع فعزة القدر معناها الشرف أي أنه ذو قدر عظيم 
بالغ العظيم» وعزة القهر: أي أنه قاهر ولا يُغلّب, وعزة الامتناع أي يمتنع 
أن يناله سوء أو نقص جر وهو مشتق من قولهم أرض عزاز أي قوية 
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۱۷ 


م چکط9:. ا مج 


خلط «وقالرا مملودهم یم هد عتا َالو أنطقنا نیاق کی 4 
آي آراد نطقه. 
لا حاجة إلى هذا القيد لآن الله سبحانه لا یکرهه آحد حتی نقول: 
إن هذا الفعل مقید بالارادة» فمثل هذا القید غير مناسب لأننا لو اعتبرناه 
لقلنا: کل فعل ذکره الله عن نفسه يجب أن يقيده بالارادة» وهذا آمره 
مستکره؛ إذ آننا نعلم أن كل فعل فعله الله فانما هو عن إرادة كما قال 
تعالی: نما مره دا آراد یا أن يفول لمكن فبکوت )4 . 


سا که ا ا 0 نوا مه 0 يدهم و 0 00 
يھ ملقو ف مود حَلتْ من لهم من واا نوا سرت 


۹ 
الصواب: هیأنا. 


مس > 


a‏ # وف 


0 
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حل مأ ذلك چم أعداء أل ی آلکار مع فا دار بر انوا تا 4 القرآن 


تخصيص المفسر رأة ذلك بالق رآن فيه شى من النظرء بل يقال: 


۱۷۵ 


مط تكح مج 


حلا 9 وال از کرو # في النار ربا ارتا الد نأضلا تا من من والاض 
لها کت ااا تکرام ناسوت (ج)که. 
هذا قيد لا يدل عليه القرآن. فإنه یحتمل آنهم یقولون ذلك في النار أو 
في عرصات يوم القيامة. 
حلط + وال انڪ مرو ارا آرن رن أصَلانامن رالاس #4 أي إبليس وقابيل 
سنا الکفر والقتل لها کت آقداما يكوا ون الم (م)6. 


هل المراد - كما قال المفسر - أنه إبليس الذي آبی واستکبر عن 
السجود لادم وقابیل أو المراد الجنس؟ الصواب: الثاني بلا شك لأن 
كثيرًا من الكافرين لا بخطر ببالهم آنهم کفروا تأسيًا بالشيطان الذي أبى 
واستکبر وكثير من القتلة لا يتأتى بباله أنه فعل ذلك تأسیّا بقابیل فإذا 
كانت الآية تدل بلفظها على العموم والمعنى يقتضي ذلك فإنه لا وجه 
لكوننا نخصها بمعين» وهذه قاعدة من قواعد التفسير أن اللفظ العام لا 
یجوز أن يقتصر فيه على بعض آفراده إلا بدليل فإن لم يكن دليل فالواجب 
العموم. 
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۱۷۳۹ 





ر و ال 


سل ”ا ی الس الو رت امه شم تما تَر لبهم کیک 4 عند 
الموت ألا ك افوأ ولا روا 4. 
فيه نظر لأن الله لم يقيد ذلك. فالظاهر أن الملائكة تتنزل عليهم كلما 
ی ی N‏ 
کل حال تقد نقتضي أن تنزل الملائكة علیهم لأن الله آطلق. 


0 


خلا ا ومن أَحَسَنُ فولایِتن مالل له 4 بالتوحيد ## وعَمل سا وَقَالَإنَى 


مِنَالْمسَلِمِيتَ (4150. 
لاشك أن هذا حسن لكن الآية أشمل من التوحيد؛ بل ممن دعا إلى 
الله بالتوحيد والعمل الصالح وغير ذلك. 
۵ # فان اس ڪرو لت جنک ریک شحو 4 يصلون له يال والتبار 
وهم لامتنود © )4. 
هذا له وجه نظر لأن السياق في السجود. ويمكن أن نقول: يسبحون 
بما هو آعم من الصلاةء أي يقولون سبحان الله والحمد لله وما اشبه ذلك 
من كل ما فيه تنزیه الله عَرَبَلَ عما لا يليق به. 


۱۷۷ 


قد 
و ا 
۰ 


شلك ۶ ِن رن يُلْحِدُونَ ناتا » القرآن بالتکذیب «لایمون ایتا أن یلق 
ف ألتار حيرم نيان اتام ليم . 
في تفسير المفسر قصور؛ أولا: أنه جعل الآيات هنا الشرعية. وهذا 
غلط؛ فا لابات آعم. ثانيًا: أنه لم يجعل الإلحاد في الآيات الشرعية إلا 
بنوع واحد من الإلحاد وهو التكذيب. والصحیح أن الالحاد فیها یکون 
بواحد من ثلاثة آمور: ما التکذیب أو التحریف أو المخالفة. 
حط یترجاهم وه لككث عَريرٌ (4)2 منيع لای 
لاش ك أن (منيع) من معاني عزیز ولكن هي آعم مما قال المفسر؛ 
فَمعَرِيدٌ # بمعنى منيع آي: يمتنع أن يناله أحد بسوء إلا فضحه الله . الثانی: 
عزيز بمعنى غالب؛ فالقرآن لا شك أنه غالب على غيره لقوله تعالى: 
جات ارس رم ال ورین لح هر لک 4 فهو غالب 
لكل شيء . و لهذا لما كانت الامة الاسلامية متمسكة به كانت غالبقه 


سے 


وهدت عروش کسری وقيصر وغيرهما من الحبابرة وفتح به مشارق 
الأرض ومغاربهاء فلما تولت عنه الامة الاسلامية حرمت من هذا الخير 


العظيم الذي هو العزة والغلبة والقهر. 


۱۷۸ 


میس تكح مج 


حلا # لایایه بکطل من بین یی ولامن له أي ليس قبله کتاب يكذبه 

ولا بعده # زد لمن عک رید ()4. 

في هذا نظر ظاهرء والصواب أنه ذا لایآیه الکطل‌ین ندیه 4 آي فیما 
یخبر به #ولامن له 4 فیما آخبر عنه» کل ما آخبر به فهو حق وکل ما 
آخبر عنه بأنه سیکون فهو حق. 

آیضا لا ييه الباطل من حیث الأحكام فكل ما حكم به فهو حق» 
وغایته حق فیکون المعنی أن هذا القرآن الکریم لیس فيه شيء من 
الکذب. لاني ال خبار عمامضی وهو ما بين يديه. ولا ی الا خبار عما 
يستقبل» وهو قوله: #ولاین لنه. # وان شئت اعکس فقل: ما بين يديه 
هو المستقبل وما خلفه هو الماضي. 
هط رل من حكر كيد )4 أي المحمود في آمره. 

هذا تفسير فيه قصور لأن حر( بمعنی محموده وبمعنی 
حامد» فالله سبحانه يثني على الرسل وعلى المؤمنين وعلى من شاء من 
عباده. هذا حمد. فوصف هؤلاء المخلوقين الذين أثنى الله عليهم هو 


60 > woe woe® 


۱۷۳۹ 


حلط و تال لك إلا مثل ما قد قیل للرسل من لك إن ریک لذو مَعْفْرق وذو 
عاب بر @). 

زاد المفسر (مثل) لأن الذي قيل للرسول صعَََ ليس هو 

بحروفه ما قيل لمن قبله» ولكن الاولی أن يقال: الآية على ظاهرها أن ما 

SC‏ ات من قَبلهم من 


سول إلا الا سای اون( آي قالوا بلغتهم وليس بلغة العرب. 
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مچ االو 
ا مئة فاندة مختارة بصوت الشيخ ابن عثيمين رجذاكة اک 
هنا؟ > فائدة منوعة مسجلة اخترتها من كلام الشيخ ابن عثيمين 
ووضعتها في موقع (الصاوند کلاود) 
https://soundcloud.com/al1-kashan/tracks‏ 


وهنا“ه فائدة منوعة آخری مسجلة اخترتها من كلام الشبخ ابن 
عثيمين ووضعتها في موقع (الصاوند كلاود) 


https://soundcloud.com/alıkhashan/tracks 
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9 مقدمة E‏ سس سس سس سس سس ۷ 
8 مشاهداتي مع الشيخ محمد العثيمين يدانه 210000030011586 
© أسئلة وجهتها للشیخ ابن عثيمين رَحَدآادَهُ ۱۷ 
8 العقيدة يل5555555555555 6 
8 التفسير a‏ 
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8 الجهاد ,| 
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8 المصحف ا ةز ز 0 8 E‏ 
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3 احکام في الحرم المكي کح 
9 من استدراكاته البديعة على تفسبر الجلالين AV sss‏ 
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8 سورة السجدة 01000000 
۵ سورة الأحزاب O E n‏ ۱ 
8 سورة سیا 3 3 3 ی ۱ 
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8 سورة ص ا OE‏ 
#ا سورة الرمر 3 0202 1 05 5 05010 0 0 0 65151ة6990#6#[|[|51ا|أأأأاااا ۲ ۱9 
8 سورة غافر و 
8 سورة فصلت VY‏ 
© منة فاندة مختارة بصوت الشيخ ابن عثيمين رجدالدة لا 
© الفهرس VAY SSS‏ 
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